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PROCLAMAREA ANULUI OMHACIAL AL
CREZULUI ORTODOAH SI Al AUTOCEFALIEI ROMANESTI

bbb bbb 2 catehetic-predicatoriale,

SJantul Sinod al %

Bisericii Ortodoxe

Romane, 1in
sedinta sa din ziua de 18
iunie 2009, a luat in
examinare referatul
Cancelariei Sfantului
Sinod in legatura cu
proclamarea de catre
Patriarhia Romana a
anului 2010 ca ,Anul
omagial al Crezului
Ortodox st al Autocefaliei
romanesti”.

Avand in vedere ca
Permanenta Consiliului
National Bisericesc in
sedinta din 13 mai 2009
si-a insusit initiativa
Preafericitului Parinte
Patriarh Daniel de a
supune examinarii si
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cultural-educative, a
dialogului Bisericii cu
i societatea, precum si
i necesitatea evidentierii
acestuia prin mijloacele
e media st publicistice ale
i: Bisericiinoastre;

In urma discutiilor
care au avut loc si la
i propunerea Comisiei
teologice, liturgice si
i+ didactice, Sfantul Sinod
a hotarat:

1. Ia act si aproba
tnitiativa Preafericitului
Parinte Patriarh Daniel
privind proclamarea de
catre Patriarhia Romana
a anului 2010 ca ,,Anul
omagial al Crezului
Ortodox si al Autocefaliei

5?

aprobarii Sfantului
Sinod proclamarea de
catre Patriarhia
Romana a anului 2010 ca
sAnul omagial al
Crezului Ortodox si al Autocefaliei
romanesti’, in contextul aniversarii in
anul 2010 a 1685 de ani de la primul
Sinod Ecumenic de la Niceea (325) si a
125 de ani de la recunoasterea oficiala a
autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane
(1885);

Tinand seama ca pe baza discutiilor
din cadrul Permanentei Consiliului
National Bisericesc si a indrumarilor
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel,
Cancelaria Sfantului Sinod a elaborat un
program-cadru cu caracter national
bisericesc pentrurealizarea in anul 2010
a proiectului religios-duhovnicesc,
cultural-editorialistic si mediatic
intitulat,,2010 - Anul omagial al Crezului
Ortodox si al Autocefaliei romanesti':

Avand in vedere caracterul national
bisericesc al acestui proiect de program-
cadru cu importante implicatii in
apararea dreptei credinte, sustinerea
activitatii misionar-pastorale,
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PREAFERICITUL PARINTE
DR. DANIEL,
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

2. Aproba programul-
cadru national bisericesc
initiat si propus de
Preafericitul Parinte
Patriarh Daniel, pentru realizarea
proiectului religios-duhovnicesc,
cultural-editorialistic si mediatic
intitulat ,,2010 -Anul omagial al Crezului
Ortodox si al Autocefaliei romanesti”.

3. Aproba ca in fiecare eparhie si in
fiecare scoala teologica, ierarhii
eparhioti sa ia masurile necesare pentru
a reflecta programul-cadru national
bisericesc intitulat ,,2010 - Anul omagial
al Crezului Ortodox si al Autocefaliei
romanesti”, prin actiuni si manifestari
locale (media, publicistice, conferinte,
intruniri si simpozioane pastorale,
teologice, cultural-educative) pentru a
sublinia importanta Crezului Ortodox in
viata Bisericii si a credinciosilor, cu
contributia profesorilor de teologie, a
specialistilor, a preotilor si monahilor, o
atentie speciala acordandu-se receptarii
acestuiprogramde catre tineret.

4. Aproba republicarea intr-un singur
volum cu titlul ,,Autocefalia - libertate,
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demnitate si responsabilitate” a lucrarii
intitulata ,,Centenarul Autocefaliei
Bisericii Ortodoxe Romane" (EIBMO,
Bucuresti, 1987), precum si a capitolului
sAutocefalie”, din lucrarea intitulata
sAutocefalie, Patriarhie, Slujire Sfanta"
(EIBMO, Bucuresti, 1995), inclusiv
republicarea bilingva a Tomosului de
recunoastere a Autocefaliei (1885) si a
Tomosului de ridicare la rangul de
Patriarhie a Bisericii Ortodoxe Romane
(1925) intr-o noua traducere dupa
originalul grecesc, volum imbogatit cu
studii si articole de data recenta privind
autocefalia in viata Ortodoxiei
romanesti siin dialogul panortodox.

5. Aproba elaborarea si publicarea
unui volum intitulat ,,Viata si activitatea
(Sinaxarul) Sfintilor Parinti de la
Sinodul I Ecumenic de la Niceea (325)",
care va cuprinde lista participantilor,
inclusiv sfinti dobrogeni, despre care
exista date si consemnari in sinaxare,
mineie, colectii istorice etc.

6. Aproba elaborarea si publicarea
unui album intitulat ,,Ortodoxia in arta
sacra”" care va cuprinde cele mai
Jrumoase si reprezentative fresce,
icoane, miniaturi, mozaicuri, vitralii
broderii, tesaturi si obiecte de orfevrarie
ortodoxa, care sa reflecte geneza si
contextul istoric al formularii
tnvataturii de credinta ortodoxe,
stnoadele ecumenice si sfintii aparatori
aiOrtodoxiei.

In scopul pregatirii volumului
»Ortodoxia in arta sacra", eparhiile sunt
rugate sa comunice Editurii BASILICA
numele si adresa exacta a bisericilor
parohiale si a manastirilor unde se afla

icoane si picturi cu reprezentari ale
sinoadelor ecumenice.

7. Ca parte a programului-cadru
national bisericesc, aproba ca la
Conferinta pastoral-misionara
semestriala de primavara din anul 2010
sa se trateze subiectul intitulat ,,2010 -
Anul omagial al Crezului Ortodox st al
Autocefaliei romanesti"”, cu urmatoarele
subpuncte:

a. Istoria Crezului Ortodox (Simbolul
Niceo-Constantinopolitan);

B. Locul Crezului Ortodox in cultul
ortodox (text si cantare bisericeasca);

c. Locul Crezului Ortodox in cateheza
ortodoxa (inclusiv ora de Religie si
programul Hristos impartasit copiilor);

d. Crezul Ortodox in dialog cu alte
Biserici Crestine (problema adaosului
Filioque).

8. Aproba ca la una din conferintele
preotesti administrative din partea a
doua a anului 2010 sa se trateze distinct
tema ,, Autocefalia Bisericii Ortodoxe
Romane", sub toate aspectele redate la
punctul 3 din programul-cadru national
bisericesc.

Aceasta hotarare a Sfantului Sinod a
Jost comunicata si Centrului de Presa
BASILICA al Patriarhiei Romane si
componentelor sale, Cabinetului
Patriarhal, Sectorului teologic-
educational al Administratiei
Patriarhale, precum si Editurii,
Tipografiei si Atelierelor Institutului
Biblic st de Misiune Ortodoxa, in scopul
aprofundarii tuturor aspectelor si
adoptarii masurilor necesare pentru
aducerea la indeplinire la nivelul
institutiilor centrale bisericesti.

PRESEDINTELE SFANTULUI SINOD

TDANIEL

ARHIEPISCOPUL BUCURESTILOR,
MITROPOLITUL MUNTENIEI SI DOBROGEI, LOCTIITOR AL TRONULUI
CEZAREEI CAPADOCIEI SI PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE
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Sinodul I Ecumenic, fresca sec. XVII, biserica “Adormirea Maicii Domnului”, din localitatea Dobreni

~

n contextul aniversarii in 2010 a 1.685 de ani de la
[primul Sinod Ecumenic, cel de la Niceea (325), sia

125 de ani de la recunoasterea oficiala a
autocefaliei Bisericii Ortodoxe Roméine (1885), la
initiativa Preafericitului Parinte Patriarh Daniel,
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a aprobat -
in sedinta de lucru din 18-19 iunie 2009 - ca 2010 s fie
declarat ,Anul omagial al Crezului Ortodox si al
Autocefaliei romanesti“in Patriarhia Romana.

in acest sens, Cancelaria Sfantului Sinod a elaborat
un program-cadru cu caracter national bisericesc
pentru realizarea in 2010 a proiectului religios-
duhovnicesc, cultural-editorialistic si mediatic
intitulat ,2010 - Anul omagial al Crezului Ortodox si al
Autocefaliei romanesti®.

Potrivit Biroului de presa al Patriarhiei Roméane, in
prima parte a anului 2010, Patriarhia Roméana si
eparhiile din tari si strainatate vor organiza conferinte
pastoral-misionare, colocvii teologice, dezbateri si seri
duhovnicesti, iar profesorii specialisti in teologie
pastorala, cateheticd-omiletica, drept bisericesc,
precum si in domeniul misionar-ecumenica vor realiza
studii, comentarii, bibliografii care vor trata istoria
Crezului Ortodox (geneza, contextul istoric si teologic
al formularii Simbolului niceo-constantinopolitan) si
locul Crezului in cultul ortodox (text si cantare
bisericeascd), in cateheza ortodoxa (inclusiv ora de
religie si programul Hristos impartasit copiilor), in
activitatea pastoral-misionara a Bisericii si in dialogul
cu alte Biserici crestine. In acest context, Patriarhia Ro-
mand va publica doud lucrari dedicate Crezului
Ortodox, un volum teologic si un volum cu reproduceri
dupi fresce reprezentand sinoadele ecumenice si sfinti
apdritori ai dreptei credinte.
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In a doua parte a anului 2010, va fi abordati tema
Autocefaliei romanesti, urmand sa fie, de asemenea,
organizate conferinte, simpozioane stiintifice si
dezbateri si sa se elaboreze studii istorico-teologice cu
urmatoarele subteme: Auto-cefalia bisericeasca:
unitate de credinta si libertate religioasa; consideratii
privind vechimea si afirmarea autocefaliei romanesti
de-a lungul timpului; recunoasterea autocefaliei (25
aprilie 1885), confirmare a demnitatii si prestigiului
Bisericii Ortodoxe Roméane in cadrul Ortodoxiei
universale; Sfintirea Sfantului si Marelui Mir -
marturie vazuta a autocefaliei bisericesti; autocefalia in
dialogul panortodox. Ca atare, Patriarhia Romana va
publica trei volume dedicate Autocefaliei romanesti:
unul intitulat Autocefalia - libertate si demnitate,
cuprinzand studii despre autocefalie, si altul intitulat
Autocefalie si responsabilitate, dedicat vietii si
activitatii eparhiilor ortodoxe romane in perioada 1885
- 2010, si al treilea, intitulat Autocefalie si comuniune,
consacrat relatiilor externe ale Ortodoxiei Romanesti.

In Joia Mare a anului 2010 (1 aprilie), in cadrul
Sfintei Liturghii, oficiata de Preafericitul Parinte
Patriarh Daniel, impreuna cu ierarhii Sfantului Sinod,
va avea loc sfintirea Sfantului si Marelui Mir, pentru a
douazeci siuna oariin Biserica Ortodoxd Romana.

Manifestarile organizate in Anul omagial al
Crezului Ortodox si al Autocefaliei roméanesti vor fi
sustinute si mediatizate pe larg de Centrul de Presi
BASILICA al Patriarhiei Roméane (Radio Trinitas,
Televiziunea Trinitas, publicatiile Lumina, Agentia de
stiri Basilica, Biroul de Presid), mass-media
bisericeascd eparhiald si presalaica.

Site-ul Patriarhiei Romane (www.patriarhia.ro) va
avea In anul 2010 o pagina speciald, care va prezenta
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calendarul evenimentelor, informatii, stiri,
documentare si toate activitatile realizate in Anul
omagial al Crezului Ortodox si al Autocefaliei
romanesti, mai anunta Biroul de presi al Patriarhiei
Romaéne.

In 2010, Istanbul este Capitala Europeand
a Culturii

Anul 2010 gaseste vechea cetate bizantind a
Constantinopolului (gazda celui de-al doilea Sinod
Ecumenic, in care a fost definitivat Simbolul de
Credintd ortodox) in haine de sdrbitoare: orasul
Istanbul este, in 2010, Capitala Europeana a Culturii,
informeaza ziarul Lumina al Patriarhiei Romane.

Simbolul de Credinta ortodox a fost constituit in
cadrul primelor doud Sinoade Ecumenice, la Niceea, in
anul 325, si la Constantinopol, in anul 381. Initiativa
convocdrii unui sinod general, la care sa participe toti
episcopii din imperiu, a apartinut Sfantului Imparat
Constantin cel Mare (306-337), in contextul
tulburarilor provocate de speculatiile teologice
referitoare la primele doud Persoane ale Sfintei Treimi.
Preotul alexandrin Arie afirma cd Dumnezeu Tatil L-a
niscut pe Fiul, care are, asadar, inceput si nu este
intocmai de aceeasi fiintd cu Tatdl. Episcopul
Alexandru al Alexandriei nu a acceptat aceasta
teologie, marturisind ca Fiul lui Dumnezeu existi, din
vesnicie, egal cu Tatil. Pornind de la aceastd parere
teologica a lui Arie, s-a creat tulburare in intreg
imperiul, ambele tabere atragandu-si simpatizanti.
Imparatul Constantin, in urma victoriei asupra lui
Licinius din 324, si-a instalat resedinta imperiala la
Nicomidia, capitald orientala a imperiului. Acolo a aflat
de disputa aparuta in Alexandria si aincercat o mediere
intre Arie si Alexandru.

Vizand ca este mai mult decat o disputa personala,
imparatul a decis convocarea tuturor episcopilor din
imperiu, pentru a cddea de acord asupra invataturii
ortodoxe de credintd. Calendarul ortodox pomeneste,
in Duminica a VII-a dupa Pasti, inchinata Sfintilor
Parinti de la Sinodul I Ecumenic, un numar de 318
ierarhi prezenti la Niceea, astazi Iznik, in Turcia.
Aldturi de episcopul Alexandru al Alexandriei,
presedintele Primului Sinod Ecumenic, sunt amintiti
diaconul sdu Atanasie, Spiridon al Trimitundei,
Eustatiu al Antiohiei, Macarie al Ierusalimului,
Pafnutie din Tebaida, Osius de Cordoba, precum si
diaconii Vit si Vicentiu, reprezentanti ai papei Silvestru
I al Romei. Teodor Lectorul, istoric bizantin din sec. al
VI-lea, include in lista parintilor sinodali, la numarul
151, pe Sfantul Nicolae, arhiepiscopul de Mira. Toate
hotararile adoptate de Sfintii Parinti la Sinoadele
Ecumenice primesc autoritate dumnezeiascd prin
formula ,,Parutu-s-a Duhului Sfant si noua“ (Faptele
Apostolilor 15, 28). Asemenea si Simbolul de Credinta
enununtat la Sinodul I Ecumenic, alcatuit din sapte
articole ce rezuma teologia ortodoxa despre Tatal si
Fiul si amintesc credinta in Duhul Sfant.

Pentru ca hotérarile Primului Sinod Ecumenic nu
au restabilit linistea in imperiu, iar ereziile incd existau
prin cei care refuzau sa se supuna autoritatii supreme
in materie de credintd, a fost nevoie de convocarea
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Sinodului al IT-lea Ecumenic, la Constantinopol, in 381,
de imparatul Teodosie cel Mare (379-395). Acest sinod
avea sid consolideze victoria ortodoxiei niceene
obtinuti cu cateva decenii in urma. Intre Sfintii Parinti
prezenti in numar de 150 la acest conciliu, pomeniti in
calendarul ortodox la 22 mai, sunt amintiti: Vasile cel
Mare, Grigorie Teologul, Grigorie de Nyssa, Meletie al
Antiohiei, Amfilohiu de Iconiu, Chiril de Ierusalim,
Diodor de Tars, dar si Terentius, episcop de Tomis.
Parintii sinodali au afirmat péstrarea credintei
marturisite la Niceea, stabilind o terminologie
teologica trinitara, au respins toate ereziile aparute si
au completat Simbolul de Credinta niceean cu ultimele
patruarticole.

Astfel, Crezul sau Simbolul de Credinta s-a pastrat
pana in zilele noastre drept infitisare pe scurt a
invataturii pe care crestinul trebuie s o cunoasci, sa o
primeascd cu credintd si si o marturiseasca. Este
alcatuit din doudsprezece articole, primele sapte
(referitoare la Dumnezeu-Tatal si la Dumnezeu-Fiul
intrupat pentru a noastrd mantuire) enuntate la
Sinodul I Ecumenic si ultimele cinci (referitoare la
Dumnezeu-Duhul Sfant, Sfinta Biserici, Sfintele
Taine, invierea mortilor si viata vesnica) enuntate la
Sinodul al IT-lea Ecumenic.

Intreita aniversare in Biserica Ortodoxd
Romana

Pentru Biserica Ortodoxa Romanad, anul 2010 este
motiv de intreita aniversare: la 4 februarie se vor
implini 85 de ani de la ridicarea Bisericii Ortodoxe
Romane la rangul de patriarhie, la 25 aprilie se
implinesc 125 de ani de la recunoasterea Autocefaliei
Bisericii Ortodoxe Romane, iarla 1 noiembrie, 85 de ani
delaintronizarea primului patriarh, Miron Cristea.

In aprilie 1925, patriarhul ecumenic Ioachim al IV-
lea trimitea Tomosul prin care se recunostea Biserica
Ortodoxa Romana ,neatdrnatid si autocefald“,
administratd de Sfantul Sinod si ,nerecunoscand in
propria sa administratie interna nici o altd autoritate
bisericeascd, fard numai pe capul Bisericii celei una,
sfanta, soborniceasci si apostoleascd, pe Mantuitorul si
Dumnezeu-Omul®.

In sedinta din 4 februarie 1925, Sfantul Sinod
hotara: ,Se infiinteaza in Tara Roméaneascd, pentru
Biserica Ortodoxa Autocefald Romana, demnitatea de
Patrirah; Arhiepiscopul Bucurestilor si Mitropolitul
Ungro-Vlahiei se ridic3, in calitatea sa de Primat al
Romaniei, la rangul de Patriarh al Bisericii Ortodoxe
Autocefale Romane.“ La 30 iulie 1925, Patriarhia
Ecumenicd de Constantinopol trimitea Tomosul
Sinodal de recunoastere a ridicirii Bisericii Ortodoxe
Autocefale Romane la rangul de Patriarhie: ,,De acum
va fi asentimentul tuturora pentru ridicarea Bisericii
surori din Romaénia la vrednicia patriarhala, atat
pentru cinstire si rasplati, cat si pentru faptul ci, cu
binecuvantarea lui Dumnezeu, intreg poporul
binecredincios roman marindu-se prin unirea sa
politicd, aceastd cinstire este binevenita si
indreptatita.” Drept urmare, la 1 noiembrie 1925 a fost
intronizat primul patriarh al Bisericii Ortodoxe
Romane, dr. Miron Cristea (1925-1939).
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TEOLOCIA PATRISTICH IN LUMEA MOBERNA

ubiectul prezentarii mele il constituie
problema: cum sa-i facem pe Sfintii
Parinti intelesi si contemporani astizi, in
special in cadrul culturii noastre. Pe cand ma
gandeam la acest subiect, mi-a revenit in minte un
slogan care a aparut, daca nu ma insel, in aceasta
tard si in context anglican, la inceputul acestui
secol : "Inapoi la Sfintii Parinti". La inceputul
acestui secol am inceput, desigur, sa-i apreciem pe
Sfintii Parinti din mai multe motive. Intai de toate,
a fost rezultatul aparitiei istoricismului dupi
secolul al XVIII-lea in Apus, care ne-a determinat
sa gandim in termenii trecutului si sa studiem
foarte serios istoria. De asemenea, a fost rezultatul
faptului cd, in aceeasi perioada, si din nou in
contextul aceleiasi atmosfere de devotament fata
de cercetarea istorici, am fost martorii unei
renasteri a studiilor patristice. Studiile patristice si
liturgice s-au dezvoltat foarte mult in Apus si
trebuie sa recunosc ca si ortodox ca noi, ortodocsii
am profitat foarte mult de pe urma acestei
renasteri a cercetdrii patristice si liturgice. Astfel,
la inceputul acestui secol, in contextul acestei
atmosfere, a aparut sloganul: "Tnapoi la Sfintii
Périnti".
Asa cum va puteti imagina, un asemenea slogan
a fost foarte apreciat de catre ortodocsi deoarece ei
au simtit dintotdeauna ca sunt o Biserici
fundamentatd si pe Sfintii Parinti. De fapt,
Ortodoxia nu inseamna nimic altceva decat
credinciosie fata de traditia patristica. Asadar,
ortodocsii insisi au inceput sa studieze Sfintii
Parinti mai temeinic decat o facusera pana atunci
si, in acest secol, am fost martorii aparitiei unui
numar foarte mare de teze de doctorat asupra
Sfintilor Parinti in Facultatile de teologie ortodoxa.
Astazi, aproape ca nu exista teza pregatita la
Facultatile de teologie din Grecia care sa nu se
refere, intr-un fel sau altul, la Sfintii Parinti.
Aceasta nu are doar rezultate pozitive, ci si efecte
negative. Exista o tendinta de a repeta aproape
literal ceea ce au spus sau au scris Sfintii Parinti si
de a cita din Sfintii Parinti fara a {ine seama prea
mult de semnificatia si importanta acestor texte
pentru timpul nostru. Si, ceea ce este mai grav cu
privire la aceasta, este ca, in cadrul Bisericii
Ortodoxe, ne confruntdm din ce in ce mai mult cu
ceea ce numim "fundamentalism patristic”, ceva de
genul fundamentalismului biblic protestant. Ce
inteleg eu prin fundamentalism patristic? Cred ca
noi privim cuvintele Sfintilor Parinti ca fiind
inspirate si ne limitam teologia la aceste cuvinte, as
putea spune. Desigur, intervine intrebarea: ce
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intelegem noi prin Parinti? In Apus, precum stiti,
perioada patristica sfarseste cu Sfantul Ioan
Damaschin, in secolul al VIII-lea. Acum, ortodcsii
au extins aceasta perioada la Sfantul Grigorie
Palama, in secolul al XIV-lea, dar nu mai incoace.
Acest fundamentalism inseamna de fapt, ca noi am
considera ca de atunci Biserica a incetat sa mai aiba
pe Duhul Sfant calauzitor. Deci, mergem inapoi
mereu la perioada clasici. Incercim si ne gisim
argumentele in acea perioada si suntem multumiti
daci le aflaim; de exemplu, daci gasim texte care sa
ne sustini argumentele. Intr-un anumit sens, ne
comportam fatd de Sfintii Parinti ca si fata de
obiectele arheologice pe care incercam sa le
conservam, li respectam si 1i folosim ca surse
bibliografice dar nu dorim sa-i transferam in
cultura noastra, in cultura contemporana. Si astfel,
datoritd acestei intoarceri la Sfintii Parinti, teologia
noastra risca sa devind irelevanta si sa fie
marginalizatd de catre lumea contemporana.
Aceasta amenintd sd tradeze pe Sfintii Parinti
deoarece Sfintii Parinti insisi nu au procedat astfel,
ci s-au straduit permanent sa raporteze traditia
mostenitda din trecut, inclusiv Sfanta Scriptura
insasi, la propria cultura. De aceea, a repeta doar
ceea ce au spus Sfintii Parinti nu se situeaza pe linia
spiritului Parintilor. Noi trebuie sa-i "inculturam"”
pe Sfintii Parinti in timpul nostru, adicd sa-i
aducem in cultura contemporand, sa-i facem
contemporani cu noi.

Intoarcerea la Sfintii Pirinti a creat in teologia
ortodoxa o alta problema: i-am izolat pe Sfintii
Parinti de Scriptura si nu mai incercdm sa-i
raportam la ea. Astfel, pe de o parte, Sfintii Parinti
nu mai sunt pusiin relatie cu Scriptura si, pe de alta
parte, ei nu mai sunt raportati la cultura
contemporana (sireflectati in ea). Aceasta aproape
ca ameninti sa sufoce mesajul patristic, sa anuleze
pe Sfintii Parinti si sa-ifacairelevanti.

Pentru a corecta aceasta, trebuie sa-i luam pe
Sfintii Parinti ca si calauze. Cu alte cuvinte, astazi
nu putem fi crestini cu adevirat daca nu ne lasam
calauziti de Sfintii Parinti. In acest caz, trebuie si
interpretam in mod creator ceea ce au spus Sfintii
Parinti timpului nostru. Deci, avem nevoie de
libertate creatoare. Sunt sigur ca Sfintilor Parinti
nu le-ar place ca noi sa repetam ceea ce au spus ei,
asa cum fac unii scolari. Ei doresc ca noi sa cream.
Si exact aceasta au ficut ei insisi cu privire la
generatiile de dinaintea lor. Dacad citim opera
Sfantului Maxim Marturisitorul, spre exemplu,
observiam ca el merge dincolo de ceea ce a mostenit,
chiar dincolo de Parintii Capadocieni, dincolo de
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Sinodul de la Calcedon, incercind sa raporteze
traditia la problematica timpului sau.

Avem nevoie de libertate creatoare. Iar libertate
creatoare inseamnd, in acest caz, in primul rand
intelegerea corecta a problemelor care i-au
preocupat pe ingisi Sfintii Parinti si a motivelor
adanci care i-au determinat sd ia pozitia pe care au
luat-o. Cu alte cuvinte, cand citim Sfintii Parinti
trebuie sa ne intrebam permanent de ce au luat ei o
pozitie sau alta? Care au fost motivele existentiale
adanci care i-au determinat? Ei au luptat impotriva
culturii contemporane lor sau au confruntat-o din
dorinta de a o corecta din motive existentiale? De
aceea, trebuie sa gasim motivele existentiale care
se afld in spatele pozitiei luate de Sfintii Parinti.
Pentru aceasta, trebuie sa fim foarte buni istorici.
Dar aceasta constituie doar prima parte a ceea ce
inseamna libertate si interpretare creatoare.

Cealalta parte o constituie faptul ca noi trebuie
sa cunoastem in aceeasi masurda problemele pe
care le ridica propria culturd. Astfel, trebuie sa
cunoastem problemele existentiale ale timpului
Sfintilor Parinti dar si problemele existentiale ale
timpului nostru. Numai dupa ce devenim familiari
cu aceste doud aspecte, putem trece la interpretare.
Panalaun punct, problemele existentiale cu care se
confrunta fiinta umana nu difera foarte mult dela o
perioada la alta. Existd, spre exemplu, anumite
preocupari fundamentale ale fiintei umane care se
regasesc de-a lungul intregii istorii a omenirii.
Acestea nu sunt influentate nici de timp si nici de
loc. De exemplu, problema libertatii, a iubirii si alte
asemenea probleme nu s-au schimbat, cred, si nici
nu cred ci se vor schimba vreodata atata timp cat
va exista fiinta umani. De aceea, incercand si
interpretam pe Sfintii Parinti si sd-i aducem in
cultura contemporand, trebuie si ne referim la
asemenea probleme fundamentale, care raméan
neschimbate de-a lungul timpului. Desi
preocuparile, problemele fundamentale,
existentiale pot rdméane aceleasi, modul in care
oamenii pun aceste probleme, modul in care
intreabd, diferad de la o perioada la alta. Si, iata de
ce, trebuie ca noi sa fim familiarizati cu propria
cultura si sa ne intrebam: cum sunt ridicate aceste
probleme existentiale si cum sunt ele prezentate in
contextul culturii noastre? Aceasta cred ca este
fundamental si trebuie sa ne conduca la luarea in
consideratie a anumitor aspecte ale culturii
noastre la care sa raportdm mesajul patristic. Mai
intai, atunci cdnd spunem cultura trebuie sa facem
distinctia dintre cultura si civilizatie. Aceste doua
lucruri sunt diferite. In limba greacd avem aceasti
dificultate deoarece cuvantul "politismos" poate s
insemne fie culturi, fie civilizatie. Din fericire, in
limba engleza exista doi termeni diferiti si putem
incerca sa facem distinctia. Cred ci nu a fost, nu
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este si nu va fi fiinta umana fara cultura. Un om
primitiv poate fi necivilizat dar, in mod cert, el este
cultivat in sensul ca face ceva cu lumea
inconjuratoare, aflata la dispozitia sa. El creeaza
ceva, chiar daca acest ceva - raportat la ceea ce noi
numim "civilizat" - nu este atat de fin si atat de
dezvoltat precum am dori noi, cei de azi. in mod
cert, atunci cand ne referim la culturd, nu ne
referim la aspecte de genul: dans, bucitarie,
mancare, folclor de diverse feluri si nici chiar
limba, deoarece acestea pot fi, de fapt, diferite chiar
in cadrul aceleiasi culturi. S-ar putea sa sune
ciudat, dar cred ca putem afirma ca in Bizant am
avut o culturad unitard, desi nu am avut aceleasi
forme sau particularitati ale folclorului sau chiar
ale limbii, aspecte pe care le-am enumerat mai sus.
De asemenea, limba poate si difere pana la un
punct. Stim, de exemplu, ca slavilor li s-a dat o
limba proprie din limba greaca cu intentia de a-i
mentine in granitele aceleiasi culturi care era
bizantina. O perioada limba latina si cea greaca au
coexistat in Bizant. Au existat in acelasi timp si alte
limbi in Bizant, ca siriaca si altele, dar aceasta nu
inseamna ca am avut o cultura diferita. Asadar,
cand vorbim despre termenul cultura nu ne referim
la asemenea lucruri. Dar de ce trebuie sa tinem
seama? Trebuie sd cautam ceea ce am putea numi o
atitudine a fiintei umane sau a unui popor: fata de
lume, fata de restul fiintelor umane si fata de
Dumnezeu. Exact aceasta atitudine particulara
constituie factorul unificator. Nu putem exista,
coexista, exista impreuna ca si cultura unitara fara
a Impartasi aceeasi viziune asupra lumii, fard a
impartasi aceeasi atitudine fata de lume. Atunci
cand exista o ruptura in aceasta atitudine, atunci
suntem martorii unei crize culturale adanci.

Exact acest lucru trebuie luat in consideratie
atunci cind incercam sia transferam mesajul
patristicintr-o asemenea situatie.

Daca dorim sa transferam mesajul patristic in
cultura noastra, ce fel de cultura avem noiin minte?
Pe scurt, raspunsul la aceasta intrebare este ca noi
ne referim la cultura occidentald. Cultura
occidentala este cultura timpului nostru. Asa cum
Sfintii Parinti au trebuit sa transfere credinta lor si
Evanghelia intr-o cultura pe care o putem numi
greco-romand, asa si noi trebuie si transferam
credinta noastra in cultura occidentala. Ar putea sa
sune ca o generalizare, dar cred ca toti cei ce ne
aflam aici suntem preocupati de acest subiect: noi
toti apartinem acestei culturi occidentale, dar nu
numai atat. Cred ca cultura occidentald este cultura
timpului nostru, a zilelor noastre, deoarece ea da
regula pentru intreaga lume, as putea spune. Exista
in mod cert culturi africane, cultura chineza si alte
culturi dar, toate, vor sa imite, sau in orice caz sa
intre, in cultura occidentald. Repet, nu vorbesc
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despre modul in care ne imbracdm etc. Din acest
punct de vedere, un african poate sa doreasci sa se
imbrace ca un african dar, in mod cert, acel african
ar dori astizi sd aibd acces la tehnologie, sa fie
puternic din punct de vedere economic sau sa
devina parte a ceea ce numim cultura occidental,
in sensul pe care am incercat sa-1 descriu, adica al
altitudinii pe care o luam fata de lumea din jurul
nostru. In acest sens mai larg al culturii, cultura
occidentala este cu adevarat cea care stabileste
astazi agenda. Consider ca nu poate fi posibila
transferarea mesajului patristic in cultura de astazi
farda o cunoastere prealabild a ceea ce presupune
aceastd culturd. Mesajul patristic trebuie adresat
caracteristicilor de baza ale culturii occidentale.

Ma tem ca printre ortodocsi existd o tendinta,
cel putin din timp in timp, de a spune ca: "Acela
este Occidentul. Noi apartinem Rasaritului”. Unii
crestini occidentali gaindesc la fel ca Ortodoxia este
un fel de religie exotica. Si, chiar atunci cand se
convertesc la Ortodoxie, unii dintre ei o fac
deoarece sunt atrasi de aspectele "exotice" ale
Ortodoxiei. Cred ci trebuie sd incepem a intelege
Biserica Ortodoxa ca o Biserica Occidentala.
Trebuie sa intelegem ca Biserica Ortodoxa nu este o
cale a fiintarii, a vietii, as putea spune, care nu
poate fi incorporata in Apus. Problema este cum sa
facem aceasta. Trebuie sa tinem cont de
problemele pe care le prezinta cultura occidentala,
mai intdi, probleme pe care trebuie sa le
confruntim cu solutii din Sfintii Parinti. In al
doilea rand - si acest aspect este foarte important -,
trebuie sa nu facem aceasta confruntare intrand in
polemica cu ea, ci folosindu-ne de toate
posibilitatile pe care insasi cultura occidentala le
oferd pentru a se vindeca, putem spune, pentru a fi
crestinata cu adevarat prin intermediul mesajului
Sfintilor Parinti. Aceasta inseamna ca nu trebuie sa
condamnam dinainte cultura occidentala ca pe
ceva destinat iadului si care nu mai poate fi
vindecat. Voi incerca sa arat pe scurt de ce aceasta
cultura ofera ea insasi metodele pe care trebuie sa
le folosim pentru a-i transfera mesajul patristic si
pentruao "increstina", casa zic asa.

Mai intai, sa analizam problemele pe care le
creeazd cultura occidentald. Din nou, vorbim,
despre probleme fundamentale, existentiale si nu
despre problemele secundare. Radacinile culturii
occidentale merg in timp pana la combinatia oare a
avut loc in primele veacuri crestine, combinatie
dintre trei atitudini specifice: cea greacd, cea
evreiasca si cea romana sau latina. Este riscant sa
generalizidm, dar uneori este folositor, imi voi
permite sa fac astfel pentru a arunca putina lumina
asupra problemei esentei culturii occidentale.

Prima generalizare; in contact cu lumea
dimprejur un grec, el sau ea, va fi interesat sa stie
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care este natura acestei lumi si care este
semnificatia ei estetica. Aceasta perspectlva
constituie interesul principal al gandirii grece§t1 in
contact, sd zicem de exemplu, cu aceasta masa, cred
cd mintea evreiasca ar fi interesata mai mult sa stie
cine a facut-o. Cred cd grecul nu ar fi atat de
interesat sa se intrebe: cine a facut aceastda masa?
Mai degraba, el ar fi preocupat de intrebarea care
este esenta, natura acestei mese si care este
importanta ei estetica? Perspectiva romana la
aceasta, interesul principal al spiritului roman ar fi:
cum pot sa folosesc aceastd masa? Aici expresia -
desigur poate cd nu este romana, ci doar
englezeasca - pe care o folosim atat de des: "care
este utilitatea acesteia?". Dacd nu existd nici o
utilitate, tindem sa ne debarasdm de acel lucru; el
nu mai exista. Pentru a exista, trebuie sa fii util i,
desigur, aceastd masa este utild. Este interesant ci
existd o diferenta intre arta clasica si cea romana
care are de-a face tocmai cu acest detaliu. Un lucru
trebuie sa placd, intr-un fel, pentru a fi demn de
respect. Desigur, aceasta este o generalizare, dar
cred cd cultura occidentala a fost dominata de acest
spirit roman, adica de spiritul utilitarist.

V-am prevenit deja cu privire la riscul
generalizarii. Tinand cont de acest risc, s-ar putea
sa existe critici la ceea ce am afirmat, dar cred ca
existd ceva ce trebuie remarcat; doar in Occident a
fost posibil sa existe utilitarism, empirism gi altele
asemenea care sa fie considerate cd aspecte
decisive si cruciale ale culturii. Nu cred ca poti gasi
deloc utilitarism in Grecia antica, nici in traditia
ebraica sau semitica. Chiar astazi, nu poti afla acest
utilitarism la popoarele Ortodoxe. Ele nu stiu sa se
organizeze, iar grecii si, in general, ortodocsii sunt
celebri din acest motiv. Ei pur si simplu nu stiu cum
sa o faca, nu sunt interesati, si desigur pierd mult
din aceastd cauza. Cred ca aceste comparatii nu
sunt fara explicatie istorica. Ele merg inapoi in
istorie pana in cele mai vechi timpuri. Unul dintre
cei mai cunoscuti si importanti specialisti patrologi
ai timpului nostru, Cardinalul Danielou, a scris o
carte cu privire la originile crestinismului latin care
merita cititd. El subliniaza exact punctele pe care
le-am mentionat eu mai devreme. El spune c4, in al
doilea secol dupa Hristos, cu Tertulian etc, au
aparut deja anumite trasituri oare vor insoti
crestinismul latin de-a lungul intregii sale istorii.
Aceste trasaturi sunt: interesul pentru etica (adica
mantuire prin actiune), pentru istorie si pentru
institutii. Desigur ca aceasta s-a datorat faptului ca
cultura occidentald din acel timp se sprijinea pe
realitatea care se numeste Imperiul roman si care
avea institutii foarte puternice. Dar ce s-a
intdmplat atunci cand s-a prabusit acest Imperiu?
Apoi a urmat perioada Fericitului Augustin si, in
acea perioada, remarcam o adevirata divizare in
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cultura occidentald. Aceasta divizare este
exprimatd de cétre Fer. Augustin atunci cand
indreapta fiinta umana spre adancurile propriei
constiinte, deoarece institutiile nu mai erau demne
de incredere in secolul al V-lea. Astfel, cultura
occidentala a descoperit adancurile fiintei umane,
adancurile constiintei. Fericitul Augustin este
primul scriitor crestin care scrie confesiuni.
Incepand chiar de atunci, cred, aceasti
introspectie in sufletul uman si aceasta constiinta
de sine constituie elementul de baza al cultorii
occidentale. Trebuie sa privim acest aspect ca pe
unul dintre aspectele problematice ale acestei
culturi.

Incepand cu Fer. Augustin si ca urmare a acestei
introspectii si constiinte de sine, am constatat
aparitia unei intelegeri a fiintei umane in termenii
capacitatii sale de a cunoaste, ai capacitatii sale de
agent ganditor. Aceastd intelegere - marcheazi
intreaga istorie a culturii occidentale de atunci
incoace. Fiinta umanad este privitd ea entitate
capabild sa gindeasca. Aceasta a determinat
Scolastica sa transforme logica aristotelica intr-un
fel de gimnastica mentala. Tot aceasta 1i permite lui
Descartes (si s nu uitam ca Descartes era calugar
augustinian) sa afirme dictonul celebru: "Cogito
ergo sura" ("Gandesc, deci exist"). Acesta a
determinat intreaga miscare iluminista care,
folosindu-se de Descartes, a transformat ratiunea
umand 1intr-un factor dominant al culturii
occidentale. Desigur, a existat dintotdeauna
aceasta impartire - la care m-am referit mai sus -
intre "intern" si "extern" dar, in toate cazurile cred,
cultura occidentald ramane dominata mai ales de
ratiune, de gandire si, de asemenea, de
individualism deoarece aceasta introspectie
conduce la individualism (nu poti sa te cunosti
pana ce nu te izolezi fata de ceilalti, pana ce nu te
intorci inspre adancul fiintei proprii). Asadar,
indiferent dacd urmezi calea augustiniana care
inseamna constiinta de sine sau folosesti ratiunea
in mod scolastic, nu faci decat si transformi
entitateaindividuala in centrul culturii.

Cred ci cultura occidentald este fundamentata
si consta din aceste caracteristici: un anumit
rationalism, individualism, pragmatism,
empirism in anumite zone ale culturii occidentale
side utilitarism, in mod cert, in toate aspectele ei.

De aceea, se pare ca daca vrem si transferam
mesajul patristic in cultura occidentala, trebuie sa
ne referim exact la aceste aspecte particulare. Iar
aici cred ca Sfintii Parinti au ceva foarte important
de spus. Nu voi folosi textele patristice, nu pentru
ca am vorbit impotriva raportarii "textuale" la
Parinti, ci pentru cd nu am avut timp sa gasesc
aceste texte! Asadar, ma voi referi la Sfintii Parinti
intermeni foarte generali.
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Cum putem incorpora mesajul patristic intr-o
asemenea culturd, o culturad marcati, repet, de
individualism, rationalism si utilitarism etc.? As
aminti aici ci cea mai dramatica expresie a acestor
trasaturi ale culturii occidentale este ceea ce
numim tehnologie. Tehnologia si toate problemele
pe care le creeazi ea, este rezultatul combinatiei
acestor factori. Ce aduc Sfintii Parinti acestei
culturi? In mod cert, ei aduc o atitudine diferiti fati
de lume. Mai intai, cu privire la individualism,
mesajul patristic ne atentioneazd ca entitate
individuala nu exista. Acesta este un mit. Entitatea
individuala este demonica si trebuie desigur
distrusa, deoarece individualismul este strans legat
de ceea ce Sfantul Maxim Marturisitorul numeste
philautia, iubirea egoista de sine sau interesul de
sine, preocuparea doar fata de sine, care conduce la
transformarea eului in centrul lumii. Aceasta,
considera Sfantul Maxim Marturisitorul, este
radacina raului. Toate pasiunile pacétoase isi au
raddacina in "philautia". Adam a cazut tocmai
pentru acest motiv. De aceea, individualismul este
identic cu pacatul, chiar cu moartea care este
consecinta pacatului. Individualismul este, prin
excelentd, izolarea (ruperea din comuniune) unei
fiinte, izolarea acelei fiinte de restul fiintelor, fapt
care conduce in final la distrugerea ei. Astfel,
nimeni nu poate exista ca entitate individuala. Si
acesta este mesajul pe care Sfintii Parinti il aduc in
multe feluri dar, mai ales, sub forma doctrinei
Sfintei Treimi, caci insusi Dumnezeu nu poate
exista ca entitate egoistd. Acesta este aspectul pe
care trebuie sa-1 accentuam foarte mult in cultura
contemporand, deoarece aceasta cultura a folosit
individualismul chiar si cand s-a referit la
Dumnezeu. Nu este intamplator ¢a Dumnezeu a
fost tratat ca entitate egoista de cétre Occident.
Chiar Fericitul Augustin, cand s-a referit la Sfanta
Treime, a luat ca baza o entitate individuala si a
incercat sa o analizeze. El cautd in aceasta:
memorie, iubire, cunoastere si asa mai departe si
facea analogia cu Sfanta Treime. Multi oameni se
refera la Dumnezeu in acest fel. Stim aceasta prea
bine din manualele noastre de dogmatica: tratim
pe Dumnezeu mai intai ca fiind Unul si abia apoi ca
Treime. De aceea, acestui individualism al culturii
occidentale, trebuie sa ne adresam prin
intermediul doctrinei despre Sfanta Treime. Sunt
bucuros sa afirm c4, in acest loc, King's College din
Londra, datorita stridaniei Departamentului de
Teologie Sistematicid de aici, in special datorita
prof. Colin Gunton, dr. Brian Horne, dr. Allan
Towace si altii ca ei, doctrina Sfintei Treimi a
inceput sa devina centrald in teologia occidentala
de astazi. Astfel, poti gasi pretutindeni referiri la
aceasta doctrini. Acesta este un aspect nou si
constituie un indiciu ca Occidentul nu este destinat
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blestemului, lucru pe care 1-am subliniat mai sus.
Occidentul poate asimila modul de gandire
patristic deoarece, in esenta, el este crestin. Astfel,
individualismul poate fi confruntat. Ratiunea
trebuie eliberata de asocierile ei cu activitatile
mentale. Din nou, consider ci acest aspect este
foarte inradacinat in cultura occidentala. Chiar
tindem sa afirmam ca un copil, un prunc sau chiar
un foetus nu este fiinta ganditoare, rationald pana
ce nu ajunge la varsta cidnd poate "gandi"
(presupun ca se refera la modul in care se dezvolta
"gandirea"). Ganditi-va, de exemplu, la ceea ce a
facut Occidentul cu impartasirea copiilor. Ganditi-
vala ce s-a intdmplat cu ceea ce numim Confirmare
(Mirungere in Ortodoxie). Fiinta umana este
tratata ca fiintd umana completd doar in momentul
cand este capabila sa gandeasca. Ce se intampla cu
cei Intarziati mintal? Ce se intampla cu cei care nu
pot opera mintal in mod satisfacitor? Ganditi-vi ce
a facut Biserica, partea ei protestantd mai ales,
cand a transformat amvonul si predica in centrul
vietii bisericesti. Ce se intampla daca predica nu
este inteleasd de oameni care nu au o anumita
educatie sau care nu au capacitatea de a "gandi" in
acelasi fel ca si predicatorul? In acest caz, apare
marginalizarea celor care nu sunt capabili de
gandire profunda. Aceasta trebuie sa se schimbe cu
ajutorul Parintilor care, vorbind despre logosul
fiintei umane, l-au identificat chiar cu ceea ce
numeau autexousion, adicd libertatea. Fiinta
rationald este o fiinta libera. Ratiune inseamna
libertate. Ea nu este capacitate mentala. Daca citim
opera Sfantului Ioan Damaschin, spre exemplu, cu
privire la aceastd problema el spune foarte clar ca
doar fiinta umana poate sa se distanteze de natura
si si se plaseze vis-a-vis de ea. In cultura noastra
este nevoie acum de acest fel de ratiune care este
identica cu libertatea. Trebuie sa incetdm sa mai
vorbim despre ratiune ca despre o capacitate
intelectuala.

Utilitarismul, desigur, poate fi vindecat numai
daca ne consideram ca - fiind preoti (pastori) ai
creatiei, dacad ne considerdm intr-un mod
euharistie. Lumea nu existd pentru a fi folosit3, ci
pentru a fi raportatd la Dumnezeu si pentru a-si
afla desavarsirea prin intermediul fiintei umane.
Astfel, fiinta umana devine punctul focal, central in
virtutea faptului ca este fiinta relationald, fiinta
libera si slujitoare.

Voi incheia spunand ca insati cultura
occidentala ofera instrumentele si posibilitatile de
aducere a mesajului patristic la ea. Traim, din
fericire, un timp in care aceasta incepe sa devina
vizibil. Fizica, de exemplu, este o stiinta care s-a
dezvoltat in cadrul culturii occidentale ca si o voce
critica a acestei culturi. Ganditi-va la ce s-a
intamplat in fizica dupa Einstein. Nu mai este
posibil sid gandesti despre fiinte in mod
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individualist caci toate sunt in relatie unele cu
altele. Acest caracter relational al intregii lumi, al
intregului cosmos este ceva de care ne putem folosi,
cred, pentru a transfera in cultura apuseana
notiunea patristici de koinonia, de comuniune. In
stiintele naturale, din nou in fizica, am remarcat un
alt lucru: modul in care este numit haosul. Aceasta
se raporteaza la ceea ce am putea numi libertate.
Acum stiinta pune sub semnul intrebarii toate
formele de determinism, de necesitate si aceasta,
din nou, poate fi folositd pentru aducerea
mesajului patristic in cultura apuseana prin
intermediul stiintei. “Principiul antropic" nu este
poate o teorie universal acceptata dar, cu cat citesc
mai mult in domeniul cercetarii stiintifice, inclin sa
cred ca incepe si fie considerat astfel. Consider
acest principiu ca pe un vehicul important pentru
aducerea mesajului patristic in Occident. De ce?
Deoarece gasesc la Sfintii Parinti, in special la
Sfantul Maxim Marturisitorul care este foarte
explicit in aceasta privintd, exact ideea care este
exprimatd prin intermediul acestui principiu
antropic: lumea exista pentru a fi unita, pentru a-si
afla sensul in si prin fiinta umana. Fiinta umana
este cea care da sens lumii. Aceasta constituie o
mare responsabilitate dar si o mare cinste pentru
fiinta umana. Dar exact acest sens 1l exprima Sfintii
Parinti si Biserica prin invadtatura ei despre
Euharistie. Euharistia, asa cum este inteleasa de
Biserica Ortodoxa, este actul uman care exprima si
realizeaza unificarea intregii lumi, al intregului
cosmos 1n si prin fiinta umana. Aceasti
incorporare a lumii in fiinta umana, care fiinta
umana se gaseste prin excelentd in persoana lui
Hristos, este mesajul care ne poate ajuta
extraordinar de mult sd depasim probleme de
geniul crizei ecologice, care rezultd tocmai din
izolarea fiintei umane de restul lumii si din
dispretul cu care aceasta trateaza restul creatiei.
Sunt sigur ca nu am epuizat toate posibilitatile
pe care cultura occidentali insasi le ofera pentru a-
si castiga mantuirea, dar cred cd am atins cateva
puncte care ne oferi o perspectiva foarte optimista.
Permiteti-mi sa concluzionez insistand pe ceva
care priveste mai ales Ortodoxia. Nu ne lasati si
juxtapunem Ortodoxia in Occident! Permiteti-ne
sa incorporam Ortodoxia in Occident si Occidentul
in Ortodoxie! Aceasta nu vrea sa insemne
prozelitism, convertire etc. Inseamni, de fapt, o
crestere Impreund intr-o lume noud, deoarece
cultura occidentala contemporana fie ca va muri si
ne va ucide si pe noi impreuna cu ea, fie se va
schimba si va supravietui. Daca nu se va schimba,
nu va supravietui si aceastd schimbare nu poate
avea loc daca Occidentul este rupt de Rasarit si
Rasaritul este rupt de Occident.
Ioan Zizioulas
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IMTALUIREA DIUTRE ISTORIE SI ESHATOW i1t TEOLOGIA SI VIATA
SFIUTILOR TREI IERARHI

ihotomia existenta intre

dogmaticile de scoala si

viata liturgicid a Bisericii
Ortodoxe a fost evidentiata si
condamnati de parintele George \
Florovsky, care a vorbit la Primul
Congres al Facultitilor de Teologie
Ortodoxa de la Atena din 1936,
despre "pseudomorfozele" prin
care a trecut teologia ortodoxa in
decursul ultimelor secole,
propunand o intoarcere la teologia
Sfintilor Parinti ai Bisericii, care sa
nu fie simpla evadare in trecut, ci
izvor de viatd noua pentru teologia
contemporana.

Studiul de fata doreste sa
demonstreze, pornind de la viata si
teologia Sfintilor Trei Ierarhi, ca
experientei ecleziale a Bisericii
Ortodoxe 1i este proprie o
eshatologie inauguratid sau
prezenteistd, ce presupune
prezenta reald a Dumnezeului
vesnic si pregustarea imparitiei lui
Dumnezeu deja hic et nunc, si nu in mod exclusiv o
eshatologie futuristi. implinirea partiald din veacul de
acum este cea care tine treaza dorinta dupa o implinire
mai profunda si mai desavarsitd in Eshaton. "Caci nu
avem aici cetate statdtoare, ci o ciutam pe aceea ce va sa
fie" (Evrei13,14)

Existenta umana are atata valoare, cata sarbatoare
realizeaza, deoarece sufletul respird prin sarbatori.
Sarbdtoarea autenticd presupune angajarea omului pe
drumul catre transcendent si se realizeaza prin iesirea
din realitatea cotidiana. Acest lucru poate fi realizat in
timpul si spatiul celebrarii liturgice, nu pentru a fugi de
realitatea lumii, ci pentru a-i gasi sensul, pentru ca apoi
sa ne reintoarcem mai profund si mai adanc in ea.
Maretia si stralucirea omului consta in deschiderea
existentei sale catre vesnicie, citre existenta fara de
inceput, Dumnezeul Treimic, care este un mister
inexplicabil, dar totodata singurul care explica totul.

Orice sarbatoare crestind presupune un traseu
spiritual, un itinerar in care istoria si Eshatonul se
intalnesc. A ramane numai in lumea istoriei inseamna a
te da prada determinismului lumii si temporalitatii
ireversibile, careia se pare cd 1i suntem aserviti. Acest
adevar este exprimat de Ecclesiast, care, inmarmurit in
fata marelui spectacol al trecerii timpului, ne-a lasat
celebra reflectie asupra temporalitatii: "Desertaciunea
desertaciunilor, toate sunt degertdciuni. Un neam trece
sialtul vine." (Eccl. 1,251 4).

Intreaga filosofie greaci nu este nimic altceva decat
cautarea unui punct stabil in lumea lui "panta rei", acolo
unde totul curge. Amintind in cele din urma numai pe
unul din filozofii moderni, Martin Heidegger, intalnim
aceeagi realitate exprimata in celebra expresie din Fiinta
si Timp, "in der Welt geworfen sein", adica fiinta umana
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se trezeste aruncatd in lume si timp,
adicd "sub vremi", citandu-l pe
- celebrul umanist moldovean Miron
\ Costin.

) Recunoscandu-L pe Dumnezeu
ca "Imparat al veacurilor" (1 Tim. 1,
17) "treimea de arhierei”, care se
bucura astizi impreuna cu noi, a
reusit prin credinta, intelepciune,
ribdare, smerenie, dragoste de
adevir, ascezd si rugidciune, adica
printr-o "viata nemateriald" sa
depaseascd timpul trecidtor al
istoriei gustand si hranindu-se din
lumina Eshatonului. Parintii
Bisericii nu au inteles eshatologia
ca ultimul capitol al invataturii de
credinta, ci au vazut doctrina si
viata Bisericii in dimensiunea lor
eshatologicd, adicd din perspectiva
eshatologiei inaugurate,
prezenteiste. Singura eshatologia
inaugurata, care inseamna hranire
din lumina si frumusetea
Eshatonului incé din timpul istoriei, "tine treaza dorinta
mereu reinnoitd dupa o implinire mult mai profunda si
mai desavarsita", care va avea loc in imparatia lui
Dumnezeu.

Plecand de la aceasti realitate profund existentiala,
de la dinamica pe care o implici relatia dintre istorie si
eshatologie, doresc sa prezint in paginile de mai jos
cateva elemente din teologia si viata Sfintilor Trei
Ierarhi, pe care 1i praznuim astédzi. Voi incerca printr-o
prezentare interdisciplinard - istorica, liturgica,
exegetica si poetici - o ridicare peste perspectiva
orizontala a lucrurilor, spre a putea privi impreuna cu ei
cerul.

Episcopul Ioan al Evhaitelor a randuit praznicul celor
Trei Ierarhi pe data de 30 ianuarie abia la sfarsitul
secolului al XI-lea in urma disputelor iscate intre teologi
cu privire la intaietatea si cinstirea celor trei ierarhi.
Sfintii ierarhi i-au aparut acestuia spunandu-i: "Nu este
intre noi, unul intai si altul al doilea, si de vei chema pe
unul vin si ceilalti doi. [...] Tmpreuneazi-ne intr-o
singura zi si ne praznuieste cu buni-cuviintid". Fidel
acestui principiu voi incerca sa nu neglijez in paginile de
mai jos pe nici unul din cei Trei Ierarhi praznuiti astézi.
Dupa un prim capitol dedicat teologiei liturgice a
Sfintilor Trei Ierarhi, vor urma trei capitole dedicate cate
unui episod din viata fieciruia cu relevantd pentru
problematica noastra.

La cei Trei Ierarhi teologia este in acord cu viata si
viata in acord cu teologia, ardtandu-ne prin aceasta ca
teologia autentica este viata.

1. Celebrarea liturgica - spatiul pendularii
intreistorie si Eshaton.

Mai intai trebuie sa ne intrebam care este spatiul si
timpul in care istoria si Eshatonul se intalnesc in viata
unui crestin? Atat Sfantul Vasile, cat si Sfantul Ioan
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identifica momentul prim al intalnirii acestora in Taina
Botezului, iar mai apoi in celebrarea Sfintei Euharistii si
atuturor Sfintelor Taine care comunica Bisericii viata lui
Dumnezeu.

Sfantul Vasile cel Mare 1i indemna pe catehumenii
din Cezareea Capadociei aflati in faza fotizomenatului,
sd se inscrie pe listele de botez, cu urmatoarele cuvinte:
"Muti-te cu totul la Domnul! Di-ti numele tiu! Inscrie-
tein Biserica! Ostasul este numarat in matricolele ostirii;
atletul inscris printre concurenti ia parte la intreceri;
omul de rand, inscris printre cetateni, este numairat intre
membrii cetétii. Esti supus tuturor acestor indatoriri, ca
ostas al lui Hristos, ca atlet al bunei credinte, ca cetdtean
al cerurilor. Inscrie-te in aceast carte ca s fii scris in cea
deSus."

Ne aflam in fata unei teologii a dublei cetitenii a
crestinilor, care prin inscrierea in listele de botez devin
cetiteni ai cerului in lume. Noul convertit este supus deja
legilor unui polis, unui stat, dar prin noua cetatenie a
depasit aceste legi, a depasit chiar moartea si istoria prin
faptul ca viata sa se orienteaza dupa legile si poruncile
unei cetati vesnice si neschimbatoare, Noul Ierusalim.
Aceastd teologie a dublei cetétenii poate fi exprimata cu
alte cuvinte astfel: viata care incepe odata cu nasterea,
cetatenia pamanteasca, sfarseste in moarte si inlauntrul
istoriei, in timp ce viata care se naste din cristelnita
botezului, cetatenia cereascd, nu mai poate fi biruita de
moarte, ci trece in Eshaton, deoarece se intemeiaza pe
piatra din capul unghiului, pe Hristos, cel care cu
"moartea pe moarte a calcat".

Astfel, celebrarea liturgici a botezului este in
viziunea Sfantului Vasile primul gest fundamental al
unei eshatologii inaugurate, al manifestarii imparatiei
inca de aici. Neofitul s-a unit prin botez "strans cu
Dumnezeu", iar prin credinta in Treime straluceste "in
sufletele celor care se boteazd lumina curata si cereasca".

In "Prima catehezi citre cei ce urmeazi a fi
luminati", Sfantul Ioan Hrisostom accentueaza
concelebrarea dintre ingeri si oameni in cadrul
ceremoniilor prebaptismale si baptismale, aratand astfel
ca prin botez granita dintre cer si pdmant este anulata:
"Astdzi se face bucurie in cer si pe pamant. Céci daca
pentru un singur pacatos care se pocaieste se face atata
desfatare, cu cat mai multa bucurie nu se face ingerilor si
arhanghelilor si tuturor puterilor de sus si tuturor celor
de pe pamant, pentru atata multime care, intr-un suflet,
dispretuieste cursele diavolului si ravneste sa se inscrie
in turma lui Hristos?"

Atat motivul inscrierii in lista Noului Ierusalim, cat si
concelebrarea umano-angelicd in cadrul botezului le
intalnim in spatiul sirian, la un celebru contemporan al
Sfintilor Trei Ierarhi, catehetul din Edessa si Nisibi,
nimeni altul decat Sfantul Efrem Sirul (306-373). In
Imnul al VI-lea la Ardatarea Domnului, imnograful canta:
"Astazi au fost sterse datoriile voastre si au fost inscrise
numele voastre. Preotul sterge in ap4, iar Hristos scrie in
ceruri: prin stergere si scriere bucuria voastra e indoité!
Veghetorii - ingerii se bucura pentru cei nascuti din Duh
si din apa. Fapturile de foc si duh se bucura astazi ca
fapturile trupesti s-au facut duhovnicesti. Serafimii care
strigd "Sfant, Sfant, Sfant" se veselesc ci s-a inmultit
numirul celor care strigd "sfant" impreuna cu ei'".
Aceasta cantare este Insad o cantare a Sfintei Liturghii,
care ne este descoperitd in acest text ca intalnire intre
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lumea vazuta si nevazutd, astfel cid o icoand a
Eshatonului.

Dacd Botezul este primul spatiu teologic care
deschide existenta istoricd marginitd infinitului
imparatiei lui Dumnezeu, Sfintele Liturghii ce poarti
numele Sfantului Vasile cel Mare si al Sfantului Ioan
Hrisostom ni se descopera ca spatii in care eshatologia si
imparatia lui Dumnezeu se manifesta inlauntrul istoriei
in toatd maretia si frumusetea lor. Geniul celor doi
ierarhi consta in preluarea traditiilor liturgice orale din
arealul capadociano-antiohian al secolului al IV-lea si
fixarea definitivdi a acestora in tezaurul liturgic al
spiritualitatii noastre ortodoxe.

O simpla analizd a continutului Dumnezeiestii
Liturghii reveleaza in mod plenar intalnirea profunda
dintre istorie si Eshaton in spatiul eclezial. Mitropolitul
de Pergam, Ioannis Zizioulas, remarca in acest sens:
"Liturghia ortodoxi este atat de patrunsa de eshatologie
ca ne intrebam cum anume a fost cu putinta ca teologi
care traiesc in Biserica Ortodoxa si poata scrie carti de
dogmatica fara sa trimitad mereu si fara si mentioneze
vreodata valoarea si locul eshatologiei. Liturghia
ortodoxd incepe si se sfarseste cu anuntarea imparatiei,
siin structura sa de ansamblu nu este nimic altceva decat
0 icoana a Eshatonului", de fapt "cea mai dramatica
marturie a unei intalniri dintre Eshaton si istorie, a
desavarsitului cu relativul in existenta umana aici si
acum".

In spatiul existent intre proclamarea "impératiei
Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh" de la inceputul
Sfintei Liturghii si mérturisirea intregii sinaxe liturgice
la finalul acesteia cd "am vizut lumina cea adevarata, am
primit Duhul cel ceresc", deosebit de importante pentru
dimensiunea eshatologica a Dumnezeiestii Liturghii
sunt acele locuri unde ingerii si credinciosii aduc
impreuna cantare de slavd Dumnezeului Celui negrait si
necuprins de minte, deci acolo unde granita dintre cer si
padmant este anulata.

Astfel, In rugiciunea rostiti de preot in timpul
vohodului mic, acesta se roaga ca "impreuna cu intrarea
noastra s fie si intrarea sfintilor ingeri, care slujesc
impreuna cu noi si impreuna sldvesc bunétatea Ta", in
rugdciunea rostitd in taina in timpul Trisaghionului sau
in Imnul-Heruvic concelebrarea oamenilor si a ingerilor
sunt foarte evidente, la fel ca si la sfarsitul rugaciunii ce
precede Sanctus, unde preotul se roaga: "Multumim Tie
si pentru Liturghia aceasta, pe care ai binevoit a o primi
din mainile noastre, desi stau inaintea Ta mii de
arhangheli si zeci de mii de ingeri, heruvimii cei cu ochi
multi si serafimii cei cu cate sase aripi, care se inaltd
zburand, cantarea de biruinta cantand, strigand, glas
iniltand si graind: Sfant, Sfant, Sfant. Cu aceste fericite
Puteri si noi, Iubitorule de oameni, Stépane, strigdm si
graim: Sfant esti si Preasfant.”

In special la inceputul rugiciunii anaforalei ce
urmeazd dupd Sanctus impreund-cantarea si
concelebrarea umano-angelici devin sensibil
evidentiate atat de Sfantul Ioan Gura de Aur, cat si de
Sfantul Vasile cel Mare. Cel mai important pasaj
eshatologic al Sfintei Liturghii, neremarcat de
majoritatea comentatorilor moderni, este de departe
anamneza anaforalei care urmeaza cuvintelor de
instituire si precede epicleza: "Aducindu-ne aminte,
asadar, de aceasta porunca mantuitoare si de toate cele
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ce s-au facut pentru noi: de cruce, de groapa, de invierea
ceadeatreiazi, deinaltareala ceruri, de sederea cea de-a
dreapta, side cea de adoua sislavitaiarasivenire".

Aici Biserica isi aduce aminte de viitor ca de un
eveniment din trecut. Arhimandritul Ciprian Kern
spunea: "In anamneza euharistici se sterg granitele
dintre trecut, prezent si viitor". Mitropolitul Ioannis
Zizioulas comenteazd insd mai departe: "Amintirea
viitorului dinamiteazd problematica scolastica clasica
privitoare la semnificatia de memorial a Euharistiei. Ea
nu este comemorarea euharistica a unui eveniment din
trecut. Euharistia ca anamneza nu se inradacineaza in
trecut - in crucea lui Hristos - ci in viitor, in inviere si in
imparatia ce vaveni".

Introducand realititile Eshatonului in istorie, Duhul
Sfant care transcende istoria liniara transforma
continuitatea istorica intr-o prezenta. Mantuitorul le-a
spus ucenicilor: "Adevirat, adevirat zic voua: Cel ce
ascultd cuvantul Meu si crede in Cel ce m-a trimis are
viata vesnica si la judecatd nu va veni, ci s-a mutat din
moarte la viata" (Ioan. V, 24). Textul este asemanator
celui liturgic, deoarece postuleaza intrarea in imparitia
lui Hristos inaintea judecatii finale. Amintirea viitorului
din anamneza euharistici este posibila in virtutea
acestui cuvant al lui Hristos, pe care se intemeiaza orice
eshatologie prezenteista. Ne aflam in timpul lui
Dumnezeu care le cuprinde pe toate, in acel "astézi" al
Bisericii, unde evenimentele iconomiei mantuirii devin
cotemporale.

Sfantul Ioan Gura de Aur insusi in Tratatul despre
Preotie este primul interpret al propriei Liturghii,
pledand pentru interpretarea eshatologica a acesteia,
atunci cand considera ca preotul liturghisitor trebuie sa
sdvarseasca aceasta taina ca si cum "s-ar fi mutat in
ceruri", deoarece incd in trup fiind, aduce lui Dumnezeu,
"aceeasi slujba pe care o aduc ingerii in ceruri". Daca
acest caracter eshatologic s-a pastrat in comentariile
bizantine timpurii ale Sfintei Liturghii, el a fost reprimat
in cele tarzii.

Profesorul german Karl Christian Felmy, unul din cei
mai avizati cercetdtori ai istoriei interpretarii Sfintei
Liturghii Ortodoxe, a demonstrat intr-un studiu de mare
finete, comparand comentariile Sfantului Dionisie
Pseudo-Areopagitul si cel al Sfantului Maxim
Marturisitorul cu cel al lui Nicolae Cabasila, cum in
ultimul caracterul eshatologic al Sfintei Liturghii a fost
reprimat.

Pentru Sfantul Dionisie Sfanta Liturghie este o
"icoana a celei savarsite de cetele ingeresti”, iar pentru
Sfantul Maxim o pregustare a bunurilor veacului viitor.
Aceste aspecte au fost reprimate in talcuirea lui Nicolae
Cabasila, in centrul céreia sti prezentarea in simboluri a
evenimenteloristorice ale vietii lui Hristos.

Receptarea acestui comentariu in spatiul rasaritean
in dauna celor bizantine timpurii a dus la reprimarea
intelegerii eshatologice a Sfintei Liturghii si
transformarea ei intr-o slujba plind de simboluri, care
rememoreaza imitativ viata lui Hristos intamplatd in
urma cu doua mii de ani.

In Rusia, spre exemplu, datoriti unei largi raspandiri
a comentariului Sfantului Maxim intelegerea
eshatologica a Liturghiei ca pregustare a veacului viitor
s-a mentinut pana la jumatatea veacului al XVII-lea.
Icoana Mantuitorului intre puterile ingeresti, o icoana
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profund eshatologica care domind iconostasul este
inlaturata in secolele al XVIII-lea si al XIX-lea, devenind
o0 expresie a reprimarii caracterului eshatologic al Sfintei
Liturghii.

2. Sfantul Vasile cel Mare - Vasiliada si
monahismul, chipuri ale Eshatonului.

Sfantul Vasile cel Mare este primul care a inteles ca
Liturghia euharisticd nu este o simpla "escapada pioasa"
in lumea rugéciunii si o intoarcere de la realitatile sociale
ale lumii in care traim prin inchiderea in spatiul eclezial,
ci chemarea adresata fiecdrui crestin sa celebreze taina
fratelui in afara Bisericii, in pietele publice si in
mahalale, acolo unde se aud strigitele saracilor, ale
bolnavilor si ale marginalizatilor. Sfanta Liturghie se
termina in secolul al IV-lea cu rugiciunea Amvonului,
cand preotul 1i invita pe credinciosi "Cu pace si iesim",
iar poporul raspundea "intru numele Domnului". A pleca
in lume din Bisericd "intru numele Domnului" inseamna
a duce mai departe viata pe care Dumnezeu o daruieste
lumii, a participala transformarea istoriei in Eshaton.

Stuctura de bazad a Sfintei Liturghii se bazeaza pe
doua miscéri: prima este adunarea poporului pentru a
auzi cuvantul lui Dumnezeu si pentru a manca Painea
Vietii (Lc 4, 16), deci a se impartasi din viata lui
Dumnezeu, iar a doua este trimiterea crestinilor in lume
pentru a invita toate neamurile si a da marturie despre
viata ceanouain lisus Hristos.

Cum a ficut acest lucru Sfantul Vasile cel Mare? in
timpul foametei din iarna anului 367-368, pe cand
Sfantul Vasile cel Mare era numai preot, a intervenit
decisiv pentru asigurarea hranei saracilor si ingrijirea
medicalad abolnavilor.

In 372, imediat dupi urcarea pe scaunul episcopal al
Cezareii Capadociei a intemeiat o adevarata "cetate" la
marginea cetatii propriu-zise cu spitale, orfelinate, case
de oaspeti, scoli, ateliere, mobilizand sute de oameni pe
baza unui plan social sistematic, a carui realizare a
urmarit-o el insusi pas cu pas, imitand astfel slujirea lui
Hristos pentru oameni. In centrul acestor aseziminte a
ridicat insa o biserica mareata, iar 1anga ea un sediu al
episcopului silocuinte pentru calugari.

Ne aflam in fata unei topografii sacre. Biserica
asezatd in centrul cetatii este un adevarat axis mundi,
locul unde viata lui Dumnezeu se impartaseste lumii,
indicand astfel ca diaconia crestind se naste din
Liturghie. Din punct de vedere teologic topografia
vasiliadei ne spune ca diaconia crestind incearca si
vindece si sa priveascd omul din perspectiva vesniciei,
sub specie aeternitatis. Abia cand suferinta, bolile si
sardcia sunt abordate din perspectiva pedagogiei
mantuitoare a lui Hristos, raul este atacat si biruit de la
riadicind, deoarece omul intelege functia mantuitoare a
suferintei.

Vasiliada nu este o simpld policlinicd sau un azil
social, caci atunci ne-am afla in sfera unui umanism
antropocentric, ci isi trage viata din imparatia lui
Hristos, avand ca baza iubirea pentru fiecare persoana
umana, care are o valoare unicad datad de prezenta
chipuluilui Dumnezeu in orice om.

Vasiliada este astfel un alt loc unde istoria si
Eshatonul se intalnesc. In cerul nou si pasmantul nou pe
care crestinii le asteapta va locui dreptatea (2 Petru 3,
13), iar in Noul Ierusalim Dumnezeu va sterge orice
lacrima din ochii celor ce au plans pe padmant, si nu va
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mai fi nici durere, nici strigat, nici plangere (Apoc. 21, 4).
Intemeind Vasiliada, Sfantul Vasile sterge lacrimi aici pe
pamant si face ca macar in centrul acestei cetiti a
caritatii sa locuiascd un dram de dreptate, facand astfel
din aceastd cetate situata in afara Cezareei, un alt semn
ca nu apartine lumii, un chip al Noului Ierusalim pe care
il agteptam, o "maternitate pentru eternitate”, un loc
unde istoria trdieste din lumina, din nobletea si din
frumusetea Eshatonului.

Un al doilea aspect al vietii si activitatii Sfantului
Vasile, unde existenta istoricid intalneste profund
eshatologia, este idealul ascetic monahal, un punct
central al vietii sale. A dus viata ascetica aldturi de
Sfantul Grigorie Teologul in Pont, iar ca episcop in lume
ducea o viata riguroasd ascetica. Vizand ca monahii
eustatieni, cei care 1l urmau pe Eustatie al Sevastiei, un
ucenic al lui Arie, riaspaanditi in intreaga Capadocie,
ardtau dispret fatd de credinciosii si preotii casitoriti,
Vasile a pornit intr-un pelerinaj spiritual in intregul
Orient, spre a descoperi adeviaratul monahism al
Bisericii.

In Epistola 223, adresati in 375 chiar lui Eustatie al
Sevastiei, Sfantul Vasile descrie ce 1-a uimit profund in
timpul vizitei la ascetii din Egipt, Palestina, Celesiria si
Mesopotamia: "M-am minunat de infranarea lor in
mancare i bauturd, le-am admirat stdruinta in tot felul
de munci, am ramas uimit de ravna lor neintrerupta
pentru rugiciune, vizand cum inlatura somnul si cum 1si
impun sa se abtina de la orice pofta a firii, pastrandu-siin
toatd vremea mintea sloboda si indltata deasupra
patimilor, in foame si sete, in frig si in golatate, fara sa
poarte grija de trup [...], lasdndu-mi impresia cd ar
petrece intr-un trup strain, ca si cum gi-ar avea cetatenia
incer".

Intalnim din nou oameni ce triiesc pe pimant, dar au
cetitenia in cer. In persoana acestor asceti cerul si
pamantul se intalnesc din nou. Ei traiesc in istorie, dar
vorbesc despre Eshaton prin intregul lor mod de
vietuire. Esenta vietii monahale primare nu consti in
asumarea unor voturi severe, ci era o confirmare a
juramintelor baptismale obisnuite, novicele trebuind sa
se lepede de lume, sd devind un strdin si un pelerin in
toate cetitile pamantesti, asa cum Biserica nu era decat o
"straina" in cetatea pamanteasca.

Alcatuind regulamentele ascetice, valabile in
gandirea Sfantului Vasile pentru toti crestinii, el traseaza
axul principal in jurul ciruia Biserica bizantini isi va
organiza apoi intreaga sa viata monastica. Influentele
exercitate de arhiepiscopul capadocian sunt atat de
mari, incat nu s-au oprit la spatiul ortodox, ci au patruns
si In lumea catolica, astfel cd pana azi monahii din
Résarit si din Apus, vorbesc lumii prin viata lor despre
intalnirea dintre Eshaton si istorie, prin "viata
ingereascd" dusain trup.

Sfantul Vasile este cu adevarat parintele spiritual atat
al monahismului rasaritean, cat si al celui apusean, cel
putin in parte. Aceastd afirmatie poate fi fundamentata
printr-un scurt itinerar al influentelor spirituale
exercitate de arhiepiscopul capadocian in ambele spatii
spirituale amintite.

Dacd pornim din secolul al XVI-lea, citim in
Monumenta historica, lucrare fundamentala cu privire
la istoria Ordinului Iezuitilor, ca Ignatiu de Loyola a
studiat cu atentie regulile monastice ale Sfantului Vasile
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inainte de a redacta propriile prescriptii ascetice. Iosif de
Volokolamsk, unul din reformatorii monahismului rus
de la sfarsitul secolului al XV-lea, mérturiseste ci regula
sa monahald este compusa in totalitate din cea a
Sfantului Vasile si a Sfantului Teodor Studitul.

in secolul al Xl-lea, staretul Nicon de la Muntele
Negru, in apropiere de Antiohia, a scris un Enchiridion
pentru monahii fugiti din maéinastire din cauza
saracinilor, care nu au mai reusit sd-si ia cu ei cartile din
bibliotecd, in care le precizeaza acestora ca singura stare
monahald autentica este cea traita in armonie totala cu
regulile Sfantului Vasile. Reintorcandu-ne la Sfantul
Teodor Studitul, asadar in Constantinopolul secolului al
IX-lea, aflam dintr-o epistola de-a sa ca monahul care se
conduce dupi regulile Sfantului Vasile cel Mare este in
realitate purtat de Duhul Sfant, iar monahul care nu
respecta invatatura acestuia nu crede in Hristos, Care a
grait prin gurasa.

Opera legislativa a Sfantului Atanasie Athonitul,
concretizatd in primul Tipicon al Sfantului Munte,
redactat in anul 970 pe piele de capra, este aproape in
totalitate de inspiratie studitd, deci vasiliand, fiind
pastratd pand azi ca o magna charta a Sfantului Munte in
arhiva din Karies. Putem adauga la aceasta si faptul ca in
Tomosul Sinodal al Sinodului constantinopolitan tinut
in lunile mai-august 1351, care constituie principalul text
oficial al dogmei Energiilor Necreate, Sfantul Vasile este
citat de nenumarate ori, aparand astfel ca Parintele
Bisericesc cel mai vechi pe care se intemeiaza practica si
doctrina isihasta, rdspandita apoi in intreg Résaritul
ortodox.

Pentru a incheia acest itinerar ne intoarcem tot in
Apus, acolo unde l-am inceput, amintind pe insusi
"patriarhul monahismului apusean"”, Sfantul Benedict
de Nursia, a cidrui dependentd de Sfantul Vasile este
foarte bine documentats in cercetirile moderne. in felul
acesta Sfantul Vasile vorbeste incé si astdzi lumii despre
destinul ei eshatologic, spiritualitatea sa influentand
multe ordine monahale, ardtandu-i ci trebuie si treaca,
pentru ca rostul si sensul ei este "cerul nou si pAmantul
nou". Nu numai monabhii, ci toti crestinii au, in viziunea
Sfantului Vasile, misiunea de a infétisa in istorie un nou
mod de viata, cel "al lumii ce va sd vina".

Pentru viata sa ddruita Eshatonului si imparatiei
Cerurilor, Dumnezeu I-a chemat din aceasti lume tocmai
la 1ianuarie 379, prima zi a anului, dar si a opta, in care
Stapanul Hristos S-a taiat imprejur, o zi ce "inchipuieste
viataveacului ce vasafie".

3. Sfantul Grigorie Teologul - "Adus-am,
Doamne, Treimea in Roma ceanoua'.

La inceputul anului 379, marcat incd de moartea
bunului siu prieten Vasile si destul de bolnav, Sfantul
Grigorie Teologul stribatea drumurile inzapezite ale
Anatoliei pentru a ajunge la Constantinopol, chemat de
verigsoara sa Teodosia, una din marile doamne
aristocrate ortodoxe ale Constantinopolului. Moartea
imparatului arian Valens petrecutd in urma cu cateva
luni si numirea lui Teodosie ca imparat al Imperiului au
determinat mica comunitate ortodoxa din
Constantinopol sid-si cheme un episcop propriu
incercand restaurarea ortodoxiei in orasul lui
Constantin. Crescut intr-o familie de aristocrati si
instruit la cele mai bune scoli ale vremii, Grigorie de
Nazianzle-a aparut caomulideal.
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Toate bisericile se aflau in ména arienilor, astfel ca
Grigorie a fost nevoit sa slujeasca intr-o biserica
improvizatd, pe care a numit-o Anastasia. Aici a rostit
celebrele Cinci cuvantari teologice, in care a formulat in
termeni fara echivoc teologia trinitard a deofiintimii
celortrei Persoane ale Sfintei Treimi.

La inceputul anului 380 Teodosie, grav bolnav, este
botezat de episcopul Ascholios al Tesalonicului, iar
Crezul rostit de imparat a fost cel de la Niceea. Prin
decretul Cunctos populos, promulgat 1a 28 februarie 380
la Tesalonic ortodoxia devine religie de stat, singura
religie care avea dreptul sa existe. Dupa ce episcopul
arian Demofil al Constantinopolului refuzd semnarea
Crezului de la Niceea, Grigorie este instalat de Teodosie
la 27 noiembrie 380 episcop al capitalei imperiului.

Deoarece macedonienii contestau dumnezeirea
Sfantului Duh, Teodosie a convocat Sinodul II Ecumenic
la Constantinopol in luna mai a anului 381. Grigorie este
ales episcop al capitalei dupd moartea lui Meletie al
Antiohiei, dar este contestat de episcopii egipteni.
Viazand certurile dintre partide si contestarea
canonicitatii alegerii sale, reprosandu-i-se ca era deja
episcop al Sasimei, Grigorie se va distanta de sinod,
retragandu-se in palatul episcopal. Dar nu era acesta
principalul motiv al retragerii.

Sinodalii doreau si evite certurile legate de cuvantul
"omousios", pe care nu indrazneau sé-1 aplice Sfantului
Dubh, spre a-i castiga si pe macedonieni la acceptarea
formulei de credinta. Sfantul Grigorie afirmase insa in
Cuvantarea a 5-a teologicid deofiintimea Sfantului Duh
cu Tatdl, iar formularea homotimiei - "Inchinat si marit
impreuna cu Tatal si cu Fiul" - parea acestui teolog al
Sfintei Treimi a fi o garantie insuficienta a adeziunii la
divinitatea deplina si totald a Sfantului Duh.

Intr-unul din poemele sale, Sfantul Grigorie Teologul
exprima ce inseamna Sfanta Treime pentru el: "Din ziua
in care am renuntat la cele lumesti, ca sid-mi consacru
sufletul contemplirii ceresti, prea luminoase, cand
intelepciunea supremia m-a indepartat de cele
trecatoare, din acea zi ochii mei au fost orbiti de lumina
Treimii a cdrei stralucire depéseste tot ce poate concepe
mintea omului. Din ziua aceea am murit fata de lume si
lumea a murit fatd de mine si astept sa fiu acolo unde este
Treimea meain toata stralucirea splendorii Sale".

Aceastd Lumind, Treimea lui dragd, nu putea fi
trddatd cu formule iconomice. Atunci cand Grigorie
vorbeste despre Sfanta Treime nu existd iconomie. De
dragul Sfintei Treimi, pe care o adusese in Roma cea
noud, Episcopul Grigorie al Constantinopolului isi
paraseste scaunul si pleaci aparent invins, dar "purtator
de cununa, care are pe Dumnezeu si prieteni in
Dumnezeu in locul unui scaun!", cum va marturisi in
poemul autobiografic Despre viata sa.

Grigorie s-a reintors la Nazianz, in Capadocia natala,
marturisind in acelasi poem cum isi va duce viata mai
departe: "Voi sta cu ingerii", "Mad voi retrage cu
Dumnezeu". Acest mod de vietuire l-a intuit autorul
sinaxarului zilei de 25 ianuarie, care a surprins in mod
fundamental marea taind a vietii sale: "Patria lui
pimanteascd a fost Capadocia Secunda, iar patria
cereasca, lerusalimul cel de sus". Astfel, Sfantul Grigorie
rimane un episcop smerit care a trait in istorie,
hranindu-se insa din frumusetea stralucitoare a
Eshatonului.
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. Sfantul Ioan Hrisostom - atletul care a
alergatinlumina Eshatonului.

Dupa ce Grigorie Teologul a parasit scaunul in anul
381, sinodalii 1-au ales ca urmas al sdu pe Nectarie, un
nobil din Tarsul Ciliciei, cetatea Marelui Apostol Pavel,
care va fi inlocuit la moartea sa in 397, la initiativa curtii
imperiale, cu Sfantul Ioan Hrisostom. Instruit in
stiintele profane ale timpului, cunoscator profund al
Sfintei Scripturi din care isi tragea invataturile pentru
viata, scriitor si predicator de vocatie, format la scoala
unei asceze severe, diacon gi preot in Antiohia, initiatorul
multor opere de caritate, smerit si iubit de credinciosii
sai, Sfantul Ioan aducea cu sine toate aceste virtuti in
metropola lui Constantin cel Mare.

Desi chemat pe scaunul constantinopolitan de
eunucul Eutropius, primul-ministru al Impéaratului
Arcadie (395-408) si hirotonit de episcopul Teofil al
Alexandriei, Sfantul Ioan va intra in conflict cu eunucul
Eutropius, deoarece acesta anulase vechiul drept de azil
al bisericii, cu imparateasa Eudoxia datoritd cultului
adus statuii sale ridicata chiar langa Aghia Sofia, cu
episcopul Teofil datoritd gizduirii "fratilor lungi" si a
monahilor egipteni care 1i insoteau, cu preotii si monahii
care trdiau cu femei subintroducte si cu episcopii
simoniaci din zona Efesului.

Misurile sale reformatoare luate in duhul Traditiei
Périntilor si al Sfintei Scripturi si rigoarea sa moralé i-au
adus, pe de o parte, ura tuturor celor amintiti, iar pe de
alta parte, iubirea intregului popor, dar si a clericilor si
episcopilor care 1-au sustinut in aplicarea lor. Pe Sfantul
Ioan Gura de Aur nu-l interesa pamantul, ci privea
mereu cerul, se hrinea din Adevarul Eshatonului, era un
atlet al lui Hristos si dorea mantuirea oamenilor. El
trebuia sid-si pastreze sufletul curat si sa fie numai
slujitorul lui Dumnezeu. Era mereu preocupat de
Judecata de Apoi, de eshatologie, asa cum marturisise in
prima cuvantare dupa hirotonia intru preot: "Tremur ca
nu cumva dupa ce am vestit altora Evanghelia, sd nu fiu
euinsumiosandit".

Datorita rigorii morale si neacceptarii nici unui
compromis, Sfantul Ioan a fost judecat si depus din
scaun in toamna anului 403 de sinodul format din 36 de
episcopi prezidati de Teofil al Antiohiei, tinut in fata
Calcedonului cu acordul curtii imperiale pe locul numit
"la Stejari", pe baza unor acuzatii total nefondate. Dupa
un prim exil a fost rechemat si-si reia scaunul din cauza
unor semne dumnezeiesti si a revoltelor populare, dar
datorita intransigentei de care da din nou dovada a fost
exilat a doua oara la Cucuz in Armenia, printr-un decret
semnat de Arcadiela 9 iunie 404.

Sinaxarul din 27 ianuarie surprinde sintetic doua
trasaturi fundamentale ale personalitétii Sfantului Ioan
Hrisostom: "El nu trecea cu vederea nedreptatea si nu
cautd la fata oamenilor". Trebuie insé sa ne intrebam, ce
inseamna acest lucru privit din perspectiva teologiei
eshatologice? Atat dreptatea, cat si egalitatea tuturor
oamenilor in fata judecétii lui Dumnezeu sunt atribute
ale Eshatonului, céci ele vor locui in "cerul nou si
pamantul nou" pe care toata creatia le asteapta. A trai
adevarat si sincer aici pe pamant si a nu trece cu vederea
nedreptatea inseamnd a vorbi prin viata ta despre
Eshaton, despre noul mod de viatd "al lumii ce va sa
vind".

Inocentiu I al Romei, conducandu-se dupa orologiul
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vesniciei, nu dupa cel al istoriei, i-a confirmat Sfantului
Ioan ca ambele sinoade care l-au condamnat nu erau
canonic constituite, dar nu a reusit sa se impuna asupra
curtii imperiale din Constantinopol, care vazand
atitudinea sa a grabit moartea Sfantului Ioan prin
inasprirea conditiilor din exil.

Invinsul si exilatul Ioan Guri de Aur din perspectiva
istoriei omenesti, a devenit insd in cativa ani
invingitorul din perspectiva istoriei ceresti. In noaptea
de 13 septembrie 407, cand Sfantul Ioan dormea in
Comana, langa bazilica Sfantului martir Vasilisc, acesta i
s-a aratat, spunandu-i: "Curaj, frate loane, maine vom fi
impreuna (incern.n.)".

Dupa ce a fost reabilitat in anul 412 la cererea papei
Inocentiu I, Patriarhul Proclu al Constantinopolului
impreuna cu impératul Teodosie al II-lea i-au adus cu
mare cinste moastele in cetatea lui Constantin, intr-o
corabie imparateasca si le-au asezat cu mare cinste sub
altarul Bisericii Sfintilor Apostoli la data de 27 ianuarie
438. Sfantul Ioan s-a intors pe scaunul pe care il parisise
pe nedrept, iar poporul i-a strigat ca unui episcop inca in
viatd: "Primeste-ti scaunul tau, sfinte!", ardtand ci in
viata Bisericii sfintii continud sa traiasca si sa faptuiasca.

5. Concluzii: un epitaf, o chemare si un
testament.

Sfantul Grigorie a compus mai multe epitafuri in
memoria membrilor familiei sale si a prietenilor. Ni s-a
pastrat un "epitaf al prieteniei" dedicat de Grigorie
Sfantului Vasile cel Mare, dupa trecerea acestuia la cele
vesnice, in care prietenia adevirata a celor doi este
descrisd sub specie aeternitatis:

"Aici m-au pus cezareenii, pe mine Vasile, fiul lui
Vasile, capetenie intre preoti si prietenul lui Grigorie pe
care l-am iubit din toatd inima. Dumnezeu sa-i dea intre
toate fericirile pe-aceea de a ajunge curand la viata
noastra: la ce bun sa intarzii pe pAmant si sa te mistui aici
cand gandul nostru este la o prietenie in ceruri?".

Sfantul Vasile il cheama in cer pe Grigorie,
transmitandu-ne astfel cd prietenia adevaratd este
eshatologica, la fel ca si cultura, la fel ca ti viata, incepe pe
pamant, in istorie si se continua in ceruri, unde prietenii
o vor putea trai intr-o mai mare comuniune si frumusete
in prezenta Luminii Necreate a Sfintei Treimi. Doar
cativa ani mai tarziu li s-a alaturat si Sfantul Ioan Gura de
Aur, astfel cd doimea a devenit "treime de arhierei”, care
impreuna cu cetele ingeresti sdvarsesc liturghia cereasci
la careludm parte neincetat sinoi cei aflati incé in istorie.

La aceasta comuniune a prieteniei curate si sincere in
umbra luminii si a iubirii fard de inceput si fara de sfarsit
a Dumnezeului Celui Viu, pe care o pregustam in aceasta
viata, ne invita la acest praznic Sfintii Trei Ierarhi. Dar
pentru a ajunge impreuna cu ei in lumina Eshatonului
suntem chemati sa imitdm modul lor de vietuire si astfel
ss dam suflet lumii si sd tinem vie societatea in care traim
nu numai prin sfintenie si rugaciune, ci ca martori activi
ai binelui, adevarului, frumosului, dreptatii aici in
cetatea pamanteasca, devenind astfel colaboratori ai
instaurarii tot mai depline in istorie a imparétiei lui
Dumnezeu.

Noi, studentii, profesorii, preotii si ierarhii Bisericii
sd devenim "sufletul lumii" asemenea "treimii de
arhierei" pe care o praznuim, un concept care cuprinde
in el intreaga vocatie si misiune a crestinismului acestui
nou mileniu. A fi sufletul lumii nu inseamni a te
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diferentia de ceilalti oameni prin spatiul (topos) si timpul
(chronos) in care traiesti, ci prin modul nou de viata
(tropos).

Europa se afla in cdutarea sufletului sau, pe care l-a
pierdut in ultimele decenii, iar teologia Sfintilor Trei
Ierarhi ai cirei mostenitori suntem o poate ajuta sa il
redescopere. Faptul cd pe langd dimensiunea politico-
economica se detageazd in ultimii ani o dimensiune
noua, cultural-spirituala a facut ca in decembrie 1997
Parlamentul European sd adopte un buget care facea
explicit referinté la "Un Suflet al Europei".

Parintii fondatori ai Europei unite sunt crestin-
democratii (Alcide de Gasperi, Konrad Adenauer, Robert
Schuman, Jean Monet, Denis de Rougemont etc.) care au
redefinit relatiile dintre individ, societate si stat, cat si
stat-stat, evitdnd extremele periculoase ale
individualismului liberal si colectivismului socialist.
Statul subsidiar si federal, dupid principiul
subsidiaritatii, a fost preluat din doctrina sociald a
Bisericii catolice si a intrat in articolul 36 al Tratatului de
la Maastricht.

Subsidiaritatea postuleaza primatul societatii asupra
statului, plecand de la persoana la comunitate, de la
comunitate la stat si de la stat la federatie. Statul
subsidiar este un stat limitat si descentralizat
Conexiunea personalism-subsidiaritate-federalism este
vitald. Persoana este notiunea cheie - necunoscuta in
cultura Europei unite, notiune niscutd la Niceea si
Constantinopol in secolul al IV-lea.

Constantin Noica spune ca atunci s-a nascut Europa,
care ramane trinitard. Persoana crestind transcende
individul care traieste intru sine si cetdteanul care
traieste pentru stat, rupand cercul vicios al endularii
intre individualism si colectivism, prin virtutile
credintei, iubirii si sperantei, orientate pe verticala catre
Dumnezeul Treime de iubire.

Urmand indemnul Sfantului Apostol Pavel,
"Aduceti-va aminte de mai-marii vostri, care v-au grait
voud Cuvantul lui Dumnezeu; priviti cu luare aminte
cum si-au incheiat viata si urmati-le credinta" (Evrei 13,
7), citez in cele din urma finalul testamentului redactat,
nu tocmai intamplator la praznicul Sfintilor Trei Ierarhi
din anul mantuirii 1978, de parintele Ioan G. Coman, fost
profesor de patrologie la facultatea noastra: "Clasicismul
Greco-latin e un panteon al frumusetii, cum nu se giseste
in nici o alta cultura a lumii. Frumusete a ratiunii, a artei
siavietii. Sfintii Parinti sunt olird a harului si alacrimilor
dupa mantuire. Paginile lor mi-au creat o viziune noua.
Plec de aici ca sd ma intalnesc aievea cu inteleptii clasici
sicu Sfintii Parinti".

Fideli crezului de la Niceea si Constantinopol, care
este "testamentul teologic" al parintilor capadocieni, al
Sfantului Vasile si al Sfantului Grigorie, marturisim si
noiimpreuna cu ei ca "asteptam invierea mortilor si viata
veacului ce va sa fie", asteptam sa ne intalnim cu Sfintii
Parinti, stiind ca teologia asteptarii este mai mare decat
teologia sperantei, deoarece vorbeste si traieste deja "aici
siacum" din frumusetea Eshatonului!

Pr. Conf. Dr. Daniel Benga,
Prodecanul Facultatii de Teologie
sJustinian Patriarhul” din Bucuresti

————— [ - T—————
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ORTOROXIA IN PERSPECTIH €CYMENICH

rice comparatie a

raditiei ortodoxiei

orientale cu traditia
altor Biserici si confesiuni
din Occident este foarte
dificila, deoarece in timp ce
ortodoxia a girat
crestinismul ecumenic cu
multd rigoare si acuratete,
catolicismul si
protestantismul s-au
conturat, in afard de
contactul cu Orientul, ca
doud "confesiuni" distincte
si opuse, din care au derivat
alte miscari, scoli si tendinte
confesionaliste.

Dupa separarea de Biserica Constantinopolului
in 1054, dupa esecul conciliilor de unire din secolele
13 si 15, Biserica din Occident, sub jurisdictia
episcopului de Roma, a formulat un sistem
dogmatic compact cu ajutorul teologiei scolastice.
Conciliu din Trent (1545-1563) face cea dintai
expunere a acestui sistem contra Reformei
protestante. Intre timp, numele "dezvoltirii
dogmatice", catolicismul a formulat noi "dogme de
credintd", pe care Biserica Ortodoxd, in virtutea
principiului conciliaritatii, nule-a acceptat.

Cele doud Biserici au in comun doctrine,
institutii sacre si traditii canonice care usureaza
dialogul teologic in vederea unirii. Existd totusi
divergente si diferente majore care fac imposibila
acum comuniunea reciproca la cina euharistica.

De pilda, teza despre puterea de jurisdictie a
papei asupra Bisericii universale. Adicd, Papa,
episcop al Bisericii din Roma, sau Pontiful roman,
in virtutea functiei sale de succesor al apostolului
Petru, este vicar al lui Hristos si pastor al intregii
Biserici, deci detine o putere totald, suprema si
universala pe care poate sa o exercite totdeauna in
mod liber. (Vezi: Catechisme de 1'Eglise Catholique,
Mame/Plon, Paris, 1992. No. 88om p. 193).
Ortodoxia recunoaste Bisericii Romei doar un
"privilegiu de onoare", cel dintdi (primus inter
pares), loc in ierarhia Bisericilor locale, in care nu
exista raporturi de subordonare, dar nu subscrie la
teza ca ansamblul Bisericii universale sa fie condus
de episcopul de Roma. Dogma aceasta duce la o
deformare a relatiillor intre Petru si Apostoli,
inventeaza doua succesiuni: una petrina, alta
apostolicd. De asemenea, face prezumtia cd ar
exista raporturi de subordonare si de centralizare
intre Biserici surori egale, practici pe care Biserica
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, Ortodoxanu o cunoaste.

O alta teza este cea
despre infailibitatea papei,
teza nedespartita de dogma
despre primatul episcopului
de Roma. Ambele afirmatii
au fost promulgate ca
dogme de Conciliu I de la
Vatican (1870). Pontiful
roman, seful colegiului
episcopilor, participa la
infailibitatea proprie lui
Iisus Hristos, de aceea el
este dotat cu "harisma
infailibitatii" in materie de
credinta si moravuri.
Episcopul de Roma detine deci magisteriul suprem,
avand asestenta Duhului Sfant cand formuleazi o
definitie infailibild (adica asimilata cu revelatia lui
Dumnezeu), sau da o interpretare mai buna
revelatiei (Catehism, ed. Cit., nr. 888-892, p. 194-
195).

Ortodoxia nu vrea sa auda de o astfel de dogma,
caci asistenta Duhului Sfant, Duhul Adevirului,
este datd Bisericii, de unde si numele ei de "Templu
al Duhului Sfant". Fiecare credincios primeste prin
tania Ungerii cu Mir "pecetea" Duhului Sfant, deci
facultatea de a percepe credinta, adica cunostinta
Adevarului in aceasta lume. Iar prin hirotonie,
episcopii si preotii, poseda autoritatea de a exprima
corect aceasta credinta. Sinodul ecumenic, sinodul
tuturor episcopilor Bisericilor locale, formeaza
autoritatea suprema in Biserica. Dar Biserica in
totalitatea ei este garantul Noului Testament, prin
fidelitatea ei infailibila fata de Hristos si Apostoli.

"Zamislirea imaculata" este o invatitura
propusa ca dogma de Papa Pius al IX-lea, dupa care
Fecioara Maria a fost exceptata de intinaciunea
pacatului originar de la inceputul zamislirii ei,
aceasta printr-un har special si in vederea meritelor
lui Hristos (Catehism, nr. 491, p. 108). Traditia
ortodoxa cinsteste si se roagd Fecioarei Maria, ca
cea "plind de har" (Luca 1, 26), o numeste
"preasfanta" (panaghia), ca una ce a participat la
misterul iconomiei méantuirii, primind in santul ei
pe Fiul lui Dumnezeu (Theotokos). (Fecioara Maria
a crezut In cuvantul lui Dumnezeu, de aceea ea
ramane garantul pentru fidelitatea noastra fatd de
Dumnezeu. Dar aceasta n-a scos-o din conditia
umand, ea n-a devenit inger. Nimeni n-a fost
rascumparat de pacat inainte de Hristos in afara de
Jertfa Acestuia. Fecioara Maria are in comun cu noi
umanitatea pe care a curatit-o numai Hristos.




Tocmai de aceea, ea este comparatd cu o "scara"
sprijinita pe pamant al carei varf atinge cerul (Fac.
28,12).

In 1950 Papa Pius al XII-lea a promulgat o alti
dogma mariologica, anume invatatura ca Maica
Domnului, la sfarsitul vietii sale, a fost inaltata cu
sufeltul si trupul la cer, glorificata de Fiul ei ca
imparateasa lumii. Ea este "maica Bisericii",
modelul (typus) Bisericii. Dupa inaltarea cu trupul
la cer, ea continua rolul ei "matern", adica
coopereazd la mantuirea lumii ca "ajutatoare” si
"mijlocitoare” (Catehism catolic, ed. Cit., nr. 966-
970, . 207-208).

Noul Testament nu descrie sfarsitul vietii Maicii
Domnului. Traditia orald si mai ales iconografia
ortodoxa vorbesc de adormire, nu de iniltare. In ce
fel Maica Domnului se ridica la cer nu se stie.
"Iniltarea" ar putea si insemne intrarea ei in slava
Fiului. Sufletul ei este luat de Iisus Hristos. Ea a
trecut la viata viitoare fara judecatd, cici n-a putut
saramanain stricaciune.

Apartenenta la Biserica a crestinilor necatolici
este defectuoasa. Aceasta este o concluzie a tezei
catolice dupa care Hristos conduce Biserica viazuta
prin Suveranul Pontif, de aceea numai cei uniti cu
Roma sunt incorporati deplin in Biserica (Aceasta
este un argument in favoarea uniatismului). Fara
aceasta dependentd, orice comuniune este
imperfectd. Bisericile Ortodoxe nu fac exceptie.
Totusi, "cu Bisericile Ortodoxe, aceasta comuniune
este atat de profunda incat 1i lipseste foarte putin ca
ea sa atingd plenitudinea care si autorizeze
celebrarea comund a Euharistiei Domnului”
(Catehism catolic, ed. Cit., nr. 838, p. 184). Pentru
ortodocsi, apartenenta la Biserica este consfintita
de tainele de initiere, in special de Euharistie, taina
incorporirii depline in trupul lui Hristos. Semnul
vazut al acestei apartenente este comuniunea cu
episcopul Bisericii locale, hirotonit in succesiune
apostolica in calitatea lui de garantul Euharistiei,
adica al tainei Noului Testament.

O altd diferentd doctrinara este "purgatoriul”,
adica teza dupa care cei ce morin har, dar curatiti in
mod imperfect, suferd o purificare finala, ca sa
obtina sfintenia deplind, desi sunt asigurati de
mantuirea eterna. Prin indulgente, obtinute de
Biserica, credinciosii pot interveni pentru sufletele
celor din purgatoriu. In traditia ortodoxi nu se
cunoaste invatatura despre "purificare" dupa
moarte a unor pacate nesatisfacute. De altfel, teoria
purgatoriului este inseparabila de invatatura
despre indulgente si pocainta.

Indulgenta este iertarea pedepsei temporale
datorate picatelor a ciror pedeapsi eterna a fost
stearsa prin pocdinta. Pacatul presupune si o
pedeapsi temporala, care poate sa fie stearsa dupa
moarte. Biserica detine un tezaur de merite, din
supraabundenta de satisfactii si merite ale lui

% W‘\\WW*V*\\W*\Y@J \Yﬁ\\@ N\ Y4 \Y/\\V$\Y/ AW

ONDNONONONONOND \\/A\\ 2N

/A\\/A\\ A\\/A\\ INONONT

Hristos si ale sfintilor, pe care-1 poate dispensa sub
anumite conditii celor ce, vii sau morti, n-au
satisfacut pedepsele temporale ale pacatelor.
Traditia ortodoxa cunoaste practica cinstirii
martirilor si sfintilor si a Liturghiei de multumire
pentru slava lor. In temeiul comuniunii ce existi
intre membrii Bisericii, comuniune care se exprima
cel mai bine in Taina Euharistiei, martirii si sfintii
se roaga pentru ceilalti membri ai Bisericii vazute.
Dar "comuniunea sfintilor" nu constd in acest
transfer de merite pe baza indulgentelor.

Aici poate si fie amintita si teoria despre
prezenta lui Hristos in materiile euharistice prin
transsubstantiere (Catehism, nr. 1376, p. 296).
Termenul a fost folosit de Conciliul din Trent (1545-
1563), dupa care prin consacrarea painii si vinului
se opereaza o schimbare de substanta a painii in
substanta Trupului si cea a vinului in substanta
Sangelui lui Hristos. Traditia ortodoxa prefera si
vorbeasci de prefacerea elementelor euharistice in
Trupul si Sangele lui Hristos, dar n-a facut
speculatii asupra modului de prefacere. In schimb a
precizat cd aceastd prefacere este o actiune a
Duhului Sfant, Care este invocat printr-o rugaciune
speciala (epicleza), dupa rostirea cuvintelor de
instituire a Euharistiei, ca sa vind sd prefaca nu
numai darurile oferite ci si comunitatea care le
aduce.

Sa aminitim si faptul ca in practica Bisericii
apusene, sacramentul Confirméarii (adicad de
confirmare a Botezului) se administreaza, in cazul
de botezare a copiilor, dupa Botez, separat, la o
varsta adulta, de citre episcopul locului (Catehism
catolic, nr. 1240-1292, p. 279). Dupa traditia
crestind cea mai veche, cele trei Taine: Botezul,
Ungerea cu Mir si Euharistia se administreaza ca un
ritual de initiere intr-o singura si aceeasi slujba,
pentru a arata ca scopul incorporarii este unirea cu
Trupul lui Hristos prin Euharistie, taina Noului
Legamant. Taina Mirungerii (Fapte 10, 38) se face,
chiar in cazul copiilor, prin punerea mainilor si
ungerea cu Sfantul Mir sfintit de sinodul
episcopilor.

Avand in vedere aceste divergente dogmatice si
teze controversate, care este situatia comuniunii
euharistice intre cele doud Biserici? Partea romano-
catolicd a facut cunoscuta pozitia ei in mod explicit.
Astfel, Bisericile Ortodoxe, desi separate de
Scaunul lui Petru, raman unite cu Biserica Catolica
prin succesiunea apostolicd si Euharistia valida,
deci por fi numite "Biserici particulare” (Catehism,
ne. 1399, p. 310). Dar comuniunea cu Biserica
universala, exprimatd prin dependenta de
succesorul lui Petru, este un element constitutiv
care lipseste acestor Biserici particulare, din cauza
aceasta, Bisericile Ortodoxe sunt "ranite", adica
imperfecte siincomplete, in conditialor de separare
de episcopul de Roma. (Vezi: Catehism, nr. 1399, p
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301; Scrisoarea episcopilor catolici despre Biserica
in calitate de comuniune, in "Osservatore
Romano", nr. 24,16 Iunie 1992, p. 3).

La randul ei, Biserica Ortodoxa nu practicd
comuniunea euharistica cu Biserica Romano-
Catolicd, desi recunoaste validitatea multor
doctrine si institutii sacre in catolicism. Ortodocsii
nu fac dependentd unirea Bisericilor separate de
centralizarea lor sub jurisdictia episcopului de
Roma. Criteriul permanent si vazut al unitatii este
Sfanta Traditie, adicd credinta comunitatii
apostolice care devine realitate si se perpetueaza in
istorie, in Biserica prin puterea Duhului Sfant.
Astfel, crestinii divizati pot redescoperi deplina
comuniune in Trupul lui Hristos in mésura in care
se recunosc unii pe altii in acestd Sfanta Traditie,
mereu innoita intr-o continuitate care este istorica.
Prin urmare, unitatea este pastrata de Sfanta
Traditie a Bisericii de la inceput, despre care da
maérturie Biserica Ortodoxa, continuu, fara
intrerupere, in doctrina, tainele si structura ei
esentiala.

Protestantismul este o categorie confesionala
multipla, deoarece numeroase confesiuni, curente,
miscari, organizatii au derivat din Reforma
protestanta. Cea mai compacta comuniune
confesionala este cea luterana. Toate marturisirile
de credinti si catehismele incorporate in Cartea de
Concordie (publicata in 1580, la 50 de ani dupa
Confesiunea de la Augsburg, 1530), cu exceptia
Formulei de Concordie (1577), sunt scrise de Luther
(T 1546) si Filip Melanchton, intre 1529 si 1537.
Doctinele principale, de nuanta anticatolic, ale lui
Luther sunt:

Teza principala: justificarea numai prin
credinta. Natura riascumpadrarii consta 1in
justificarea oamenilor prin credinta in Tisus
Hristos. Gratie acestei justificari gratuite, desi
oamenii erau 1nainte pacatosi, acum sunt socotiti
"drepti" in fata lui Dumnezeu, fara nici o initiativa
din partea lor; Biblia este cuvantul lui Dumnezeu,
are autoritate suprema si se interpreteaza prin sine
insdsi; Respingerea traditiilor si credintelor
nebiblice; Biserica este o comunitate de credinciosi
care poseda "preotia universald". Se respinge astfel
teza catolica despre preotie - institutie ierarhica
menitd sd administreze mantuirea prin Taine;
Regenerarea copiilor prin Botez; Prezenta reald a
Trupului lui Hristos, "in", "cu" si "sub" painea
euharisticd; Doctrina "celor doua imparatii";
Ubicvitatea trupului glorificat al lui Hristos;
Incapacitatea spirituala a celui cazut in pacat, chiar
dupa Botez; Cultul si predica sa se celebreze in
limba poporului; Doctrina este obligatorie,
ceremoniile sunt "adiaphora" - indiferente;
Accentul particular pe "teologia crucii";
Dezvoltarea educatiei crestine, prin studii biblice si
teologice.
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Cele trei crezuri ecumenice si confesionale
luterane (Confesiunea de la Augsburg si Catehismul
mic al lui Luther) reprezinta o interpretare corecta a
cuvantului lui Dumnezeu.

O alta ramura confesionala a protestantismului
este calvinismul. Doctrina lui Calvin s-a format in
jurul unui principiu teologic: suveranitatea lui
Dumnezeu in acordarea harului, de unde alegerea si
predestinarea in sens restrans. Un sinod din Dort
(1618) rezuma calvinismul astfel: suveranitatea lui
Dumnezeu, de unde alegerea neconditionatd sau
predestinatia absoluta; rdscumpararea limitata la
cei alesi: harul este irezistibil in chemarea efectiva;
perseverenta in har a sfintilor; caderea totala si
culpabilitatea omului.

Calvin respinge multe idei ale lui Luther. Despre
Cina (Euharistie), Calvin invata ca trupul lui
Hristos "este in ceruri, nu aici", adica este vorba de
prezenta Duhului in inima credinciosului, nu de
prezenta lui Hristos cu trupul in elementele
euharistice. Biserica veche cunoaste patru oficii:
pastor, doctor, diacon si presbiter sau batran.
Hristos inviat este capul Bisericii, pe care o
calduzeste prin cuvant si Duh. Biserica este condusi
de "presbiteri" care nu sunt investiti cu puterea
autoritatii. Cultul consta in predicarea si ascultarea
cuvantului lui Dumnezeu.

Biserica Ortodoxa se afla azi in dialog teologic cu
multe confesiuni protestante: cu Biserica
Anglicana, cu cea Luterand, cu cea Reformata.
Subiectele de dialog variaza, dar principiul de lucru
este comun: "In intilnirea ortodocsilor cu
protestantii, ei trebuie si ridice problema in ce fel
unitatea si identitatea ontologici a Bisericii poate fi
exprimata fara un criteriu permanent si vazut in
mijlocul diversitatilor infinite si chiar
contradictiilor, in credinta si structura Bisericii,
create de schimbarea istorici" (Orthodox
Contributions tu Nairobi, p. 12).

Comuniunea la cina euharistica

Care este situatia ecclesiali a crestinilor care se
afla in afara limitelor canonice ale Bisericii
Ortodoxe? In general, Ortodocsii eviti si dea
definitii precise despre calitatea ecclesiald a
Bisericilor si crestinilor in afara de Ortodoxie, nu
pentru ci ar fi indiferenti fatd de temele doctrinare,
ci pentru ca ei considera ca consecintele
ecleziologice ale ereziei si/sau schismei trebuie sa
fie ldsate in judecata lui Dumnezeu. Ei se
concentreaza pe mentinerea marturiei pozitive
despre Adevar, fatd de care ei simt ca au o
raspundere”" (Orthodox Contributions to Nairobi,
WCC Geneva, 1975, p.12).

Biserica Ortodoxa se gaseste azi in pozitia de a
nu practica concelebrarea si comuniunea
euharistica cu Bisericile si crestinii care nu fac parte
din corpul sdu vazut. De asemenea, ortodocsii se
opun "ospitalitatii deschise" in materie de primire
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si de oferire a Euharistiei. Aceastd practica se
bazeazd pe regula apostolicd transmisa de Iustin
Martirul (Apologia intii, cap. LXVI). In ultima
vreme, cateva Biserici locale au ficut cunoscut sub
forma de declaratii ca nu accepta la Sfanta
Impirtisanie crestini care apartin unei Biserici ce
nu mérturiseste aceeasi invitatura de credinta, mai
ales in privinta Euharistiei si Preotiei.

Trebuie sa recunoastem ca reluarea comuniunii
euharistice cu celelalte Biserici crestine, ca si
introducerea "ospitalititii euharistice deschise",
raman probleme extrem de delicate. Acestea impun
anumite conditii sine qua non, cum ar fi
recunoasterea validitatii hirotoniei ce se face in
celelalte Biserici, in special a episcopatului. De
asemenea, recunoasterea caracterului sacramental
al Tainelor de initiere, a caracterului de jertfa al
Euharistiei. Nici un acord partial asupra preotiei
celor hirotoniti sacramental, nici chiar
recunoasterea reciproca a preotiei, in mod izolat,
nu sunt suficiente pentru unitatea vazuta, deplina si
comuniunea euharistica. Un alt consens doctrinal,
deplin, este cerutin acest scop.

Comuniunea "in Taine" (in sacris) se intemeiaza
pe credinta in Biserica una - Una Sancta - care face
obiectul Crezului si care poate fi identificatd in mod
istoric, vazut, In comunitatea care celebreaza
Euharistia, energia divina care sustine comuniunea
tuturor in Dumnezeu. Rugiciunea din Didahia
Apostolilor (cap. IX, 4) redd aceasta conceptie ca
Euharistiea este centrul si hrana unitétii, care se da
celor ce marturisesc cu o gurd, cu o inima si intr-un
gand aceeasi credinta. Aceste exigente pot apirea
ca exprimand o conceptie maximalistd despre
unirea Bisericilor, conceptie care insistd asupra
limitelor severe ale apartenentei la Biserica. Pozitia
ortodoxa dominanti este aceea de a nu se ceda unor
conceptii minimaliste ale unitatii vazute si deci si
ale comuniunii. Un important document ortodox
intitulat "lisus Hristos - viata lumii”, document
pregitit pentru Adunarea generala a Consiliului
Ecumenic al Bisericilor, de la Vancouver (1983),
expune aceasta "dialectici a portilor" care se
deschid si seinchid alternativin felul urmator:

"Euharistia este oferitd totdeauna si
pretutindeni, nu doar Bisericii, ci intregii creatii si
in numele ei. Deschiderea spre umanitate si
intreaga creatie, acesta este semnul distinctiv al
spiritualitatii euharistice autentice.

Si totusi deschiderea noastra euharistica spre
lumea intreagd nu inseamnad cd adunarea
euharistica isi pierde identitatea de trup ales al lui
Hristos. Daca comunitatea euharistica insasi
depaseste toate barierele de stare si neam, daca in
ea nu vor mai fi nici iudei, nici pagani, nici robi, nici
slobozi, ea are totusi integritatea ei proprie, iar
celor nebotezati (inclusiv catehumenilor) nu le este
ingdduitd participarea la Euharistie. Euharistia
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este actul comunitatii care a fost integrata in
Hristos prin botez si mirungere. Comunitatea isi
deschide portile lumii iIn momentul cand este
propovaduit cuvantul lui Dumnezeu, dar le inchide
inainte de a intra in prezenta Atotputernicului,
acolo unde Hristos std de-a dreapta lui Dumnezeu si
unde jertfa euharistica este oferitd vesnic de Hristos
- marele preot.

Aceasta dialectica a portilor care se deschid si se
inchid alternativ (cele ale Bisericii si nu ale inimii
noastre) este taina centrala a identitatii Bisericii si
nu suferd nici un compromis. Masa este a
Domnului, dar aceasta nu inseamni ca oricine se
poate impartasi, fara deosebire, cu trupul si sangele
Domnului. Euharistia este pentru comunitate;
roada vietii euharistice este pentru lume. Jertfa
euharistica este oficiatd in numele intregii creatii,
insa numai madularele trupului lui Hristos,
integrate in Hristos prin botez si mirungere si
trdind viata lor in Hristos pot sd ia parte la Sfintele
Taine. Nici unul nu suntem vrednici s-o facem, iar
Dumnezeu, in nesfarsita mild, ne ingaduie sa ne
impartasim cu cina euharistiei" (Trad. Rom in
"Mitropolia Banatului", nr. 1-2, p. 16-17, ianuarie -
feburarie 1983).

Aceasta "dialectica a portilor", cum este descrisa
mai sus, nu permite deci practicarea imediata a
comuniunii euharistice intre Biserica Ortodoxa si
celelalte Biserici crestine, neortodoxe. Cu alte
cuvinte, in situatia actuald a raporturilor
interbisericesti, Biserica Ortodoxa se retine sa ofere
Sfintele Taine crestinilor de alta confesiune
crestina, si se retine sa primeasca Euharistia
savarsita de altd confesiune. Dupa cum s-a spus,
primirea Impirtisaniei intr-o Biserica dati
insemneaza, pentru ortodocsi, unirea deplind cu
aceasta Biserica. Desigur, ortodocsii pot participala
slujbele liturgice ale celorlalte Biserici, pentru
rugaciune comuna si marturie comund, publica,
darin nici un cazin vederea cuminecarii.

Pozitia Bisericii Ortodoxe in materie de
"comuniune euharistica" este totusi diversificata.
De pildd, se poate spune cd nu existd acum
impediment de ordin doctrinar, canonic si liturgic
impotriva concelebrarii si comuniunii euharistice
cu Bisericile Orientale (Armeanad, Coptd, Etiopiana,
Siriand-India, Iacobiti#-Siria), Biserici care n-au
acceptat formula hristologica in termenii propusi
de Sinodul ecumenic de la Calcedon, In 451.
Ortodocsii bizantini au mostenit ruptura de acest
grup de Biserici ca o situatie creata de istorie. Din
conversatiile teologice recente cu reprezentantii
acestor Biserici s-a conchis totusi ca diferentele in
materie de hristologie - diferente relative la natura
lui Hristos - provin mai degraba din vocabularul
folosit cu preferintd de anumiti teologi din epoca
respectiva decat din invatatura de credinta insasi,
care este ortodoxa. De altfel, in Traditie se pastreazi
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diverse expresii teologice ale aceleiasi dogme.
Ruptura avand un caracter istoric, reluarea
comuniunii euharistice cu aceste Biserici, prin
recunoasterea reciproca a Tainelor si a Preotiei in
succesiune apostolica, este posibila imediat
(Acelasi principiu se poate aplica si Bisericii
Vechilor Catolici).

Comuniunea sacramentald a Bisericilor
Ortodoxe, cu Biserica Romano-Catolici este in
continuare amanata, suspendati, chiar daca au fost
ridicate anatemele reciproce dintre Roma si
Constantinopol. Ortodocsii formuleaza conditii
ferme de unitate cu Roma si nu accepta sa li se
impund cu forta "doctrine apusene", cunoscute
doar pe plan regional, practicate ca traditie
particulara in virtutea principiului diversitatii.
Dintre acestea, pentru ortodocsi, cea mai
inacceptabild este dogma despre extinderea
ecumenici a primatului de jurisdictie a episcopului
de Roma, recunoscut in primele secole numai ca
"patriarh al Occidentului", asupra Bisericii
universale. Pentru ortodocsi, doctrina constituie
punctul major de ruptura, fiind in centrul unei
ecleziologii inacceptabile, deoarece nu permite
acea comuniune a Bisericilor locare in care fiecare
isi pastreaza autonomia, egalitatea si libertatea.
Ortodoxia reclama deci revenirea la acea
comuniune (kinonia) universald, conciliara in care
subzistd Biserici surori in sensul total al
termenului. Dar cu toate ca Biserica Romano-
Catolica nu este in deplind comuniune cu
Ortodoxia, totusi este o Biserica de origine
apostolica, pastrand mai marile traditii bisericesti
comune. In virtutea succesiunii apostolice,
recunoagterea Tainelor, in special a Preotiei si
Euharistiei, este deci posibila.

Divergente de ordin teologic, dogmatic, creeaza
obstacole in ce priveste comuniunea cu
confesiunile iesite din Reforma protestantd, in
veacul al 16-lea, acestea, luate in general.
Divergente serioase existad cu privire la
"continuitatea" Traditiei, apoi in domeniul
doctrinei Tainelor, mai ales privind preotia
sacramentald acordatd prin hirotonie precum si
institutia episcopatului in succesiunea apostolica.
Ortodocsii si reformatii n-au puncte comune in
teologia biblicd, sacramentald, euharistica. Toate
acestea formeaza acum obiectul dialogului teologic
cu Luteranii si Reformatii. in dialogul cu
confesiunile protestante nu trebuie sa se uite ca
morfologia lor pluriconfesionald a fost creata si de
factori "neteologici", de protest impotriva unor
traditii occidentale fara baza biblica si teologica. De
asemenea, trebuie si se recunoasca acele reforme
valide, misiuni specifice unui context, experiente
istorice provizorii, care constituie contributia
Reformeilaistoria Bisericii universale.

Aceasta "dialecticd a portilor" trebuie sa tina
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seama de noile dezvoltari ce se produc astazi in
materie de teologie si practica. De pildi, teologia
ecumenici actuala insista sa se ia in considerare in
mod serios atat caracterul "eclezial" al confesiunilor
crestine, cat si principiul diversitatii in exprimarea
aceleiasi Traditii. Multi teologi cer sd se puni accent
pe elementele comune deja existente intre Biserici.
Altii inclina spre o reinterpretare a iconomiei fata
de celelalte Biserici, in sensul cd aceasta nu este
motivata de etica sau indulgenta unei Biserici fata
de cealalta, ci decurge din natura insasi a Bisericii, a
cirei extindere misticd depaseste frontierele
canonice vizute. In virtutea acesteia, Biserica
Ortodoxda are dreptul sa fixeze, prin consens
panortodox, conditiile in care se aplicd "iconomia",
in situatii pastorale concrete.

Pe plan ecumenic se fac eforturi serioase in
vederea realizarii unor convergente in exprimarea
credintei comune. Consiliul Ecumenic al
Bisericilor, impreuni cu Biserica Romano-Catolica,
a pregatit un text unic in felul lui despre Botez,
Euharistie si Preotie, care contine convergente
teologice fundamentale cu caracter ecumenic.
Textul a fost trimis Bisericilor membre in vederea
"receptdrii”. Exista apoi un progres evident nu
numai in domeniul convergentelor teologice, ci siin
aria marturiei comune ecumenice. Bisericile 1si dau
seama acum de importanta unititii vazute a vietii
crestine comune, care trebuie sa depiseasci orice
contradictie istoric si actuali. In multe locuri,
crestinii de diverse confesiuni istorice dau o
marturie comuna concretd, ca expresie a unor
convergente profunde. In anumite situatii,
colaborarea ecumenica practicd ramane singurul
mijloc eficace de a depasi problemele dificile locale.

Asadar, dialectica portilor care se deschid si se
inchid alternativ trebuie sa tind seama nu numai de
elementul de ordin istoric care separa Ortodoxia de
unele Biserici, ci si de dezvoltarea actuala a
ecleziologiei ecumenice, in special de o realistd
interpretare a diversitatii Bisericilor locale in
contextul Bisericii universale, precum si de noua
situatie ecumenica in care traiesc Bisericile astézi,
de urgentele de ordin pastoral si misionar, in fata
carora Bisericile sunt chemate sa dea o marturie
comund concretd. Fara indoiala cd practica
traditionald privind comuniunea in materie de
Euharistie va fi influentata de aceastd noui
intelegere ecleziologicd si dezvoltare ecumenica.
(Cf. Ton Bria, Credinta pe care o maérturisim,
Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1987, p. 327-

330).

Pr. Prof. Dr. Ion Bria
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RUGAKDU-UE PENTRU IMIHAI EWMINESCU WE THVESHICIM TPREUMA CU EL

MESHIUL PREASFINTIULUI AMBROZIE CU OSAZIA IMPLINIRII H 460 BE ANI DBE
Ld NASTEREA POETULUI MIRAI EMINESCU
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é poetului Mihai Eminescu. Cat de 3

f numele siu oriunde citim sau %
i auzim ca sevorbeste despreelsiil +

E de trecuturi si suntem tentati sa &
© ne detronam eroul legendar <

o —

Sl

S e
Val

n fiecare an data de 15
lianuarie este inainte de ¥

toate ziua de pomenire a ¥
mult inseamna Eminescu pentru <
cultura romana si pentru neamul 3
romanesc au spus-o cu &
indreptétire multi. Ne copleseste &
adesea maretia care insoteste ¥

vedem pe poet capeolegenddsau 3

cutezdm sau nu mai vrem sd X
privim. Alteori suntem tulburati %
de descoperirile scormonitorilor #

pentru a fi suferit de "relele ce %
sunt/ Intr-un mod fatal legate de
o mana de pamant". (Iata, %

justificarea in scrierile ramase de
i la el; multi l-au invocat ca
¢ predecesor sau au ciutat si
5 gaseasca drumul spre adevaratul
it Eminescu. Desi in opera pe care

% Intruchipari de Rugdciune,
% tnviere, Colinde..., rdsdarit de
<+ lumina lina, care ne indreptatesc

i pretuirea pentru Biserica

% romAnesti. Rosa del Conte
< spunea ci Eminescu i-a cunoscut
- pe Sfintii Parinti. Poate

Eminescu era constient de
ispitele in care poate cadea
posteritatea.

Ziua de 15 ianuarie este o

£ ocazie aparte de a ne gandi la Eminescu. A enunta

© acum formule elogioase sau a repeta expresii
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" superlative consacrate ar putea insoti acest prilej

cu pericolul caderii in formalism. $ilui Eminescu

¢ nu se cade sid-i facem nedreptatea de a-i rataci
- numele printre vorbe care pe noi ne depasesc, iar
i memoria lui o inchid in cligsee aride. Parastasul de
© astazi este un prilej pentru noi de a reveni in noi
i 1nsine, de a abandona placerea ritacirii in cuvinte

mari si inexpresive pentru inima noastra, pentru a
ne pregati sa ne gandim la Mihai Eminescu cel viu,
ca la un parinte si frate pentru care ne rugam cu
credinti sicudragoste.

Mihai Eminescu este, in modul cel mai viu, un

© reper pentru viata noastrd, pentru orizontul in

care ne inscriem cu totii, prin valorile,

. preocupdrile, asteptdrile, gandurile si simtirile
 noastre. Ne inrudim cu el prin limba romana, pe
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care el ne-a facut-o o casa bogata, in care sufletul
nostru sa-si traiasca mai deplin deopotriva pacea

£ si zbuciumul, nadejdea si deznadejdea, iubirea si
" pustiirea. Deaceea pe Eminescuil intalnim adesea
[ atatin cuvintele cu care vorbim cat si in gandurile
: si sentimentele pe care le invaluim in tacere,

pentru ca nu gisim alte cuvinte decat ale lui.

Prin vastitatea si complexitatea ei, opera lui
Mihai Eminescu a atras preocuparea atator
intelectuali remarcabili si a hranit operele atator
creatori. Multe cdi si-au gisit inceputul sau
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PREASFINTITUL PARINTE
DR. AMBROZIE,
EPISCOPUL GIURGIULUI
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asertiuni dependente de un
anume instrumental stiintific,
ne-a ramas de la Eminescu exprimarea cea mai
curatd si mai fireascd a credintei, prin rugaciune.
Prin poet Dumnezeu pliméadeste intr-o limba
chipul frumusetii, iar un neam isi purifica argintul
cuvintelor, pentru a oglindi slava lui Dumnezeu.
Pentru poetul nostru de capatai se cade sa ne
rugdm ca pentru un martor al lui Dumnezeu
printre noi, caci daca prin ochii lui moartea ni se

infatiseaza ca "inger cu-aripi negre si cu diadem
de spini" sau ca geniu stapanitor peste destinele #

omenesti, el nu a uitat s scrie pentru noi si despre
inviere, minunea care ne incearcd, dar ne si
hraneste cel mai mult credinta.

Daca spunem ca Eminescu va trdi vesnic |

i ne-a diruit-o, poetul ne-a lasat si §

¢ sd-1 cautdm pe Eminescu pe cdile }
i pietatii crestine. Prin publicistica }
i sa, Eminescu 1si exprimi ;

i crestinismul din opera }
i eminesciand este cel trdit de }
. poporul nostru ca mod de viata si #
matrice spirituala si exprimat in }
folclor. Dar, in pofida acestor }
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i Ortodoxd, pe care o considera }
i pédstratoarea limbii curate }
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pentru neamul romanesc, cuvintele noastre nu }
raman fara acoperire atat timp cat neamul }
romanesc nu pierde prin noi sensulsi chemarea }
vesniciei. Calea de acces la vesgnicie este |
rugdciunea curata, cici prin rugaciune ne insotim 3

cu Hristos, Cel care ne-a daruit noua vesnicia.
Rugandu-ne pentru Mihai Eminescu ne
invesnicim impreuna cu el, trdind in nadejdea ca

“n

odati "-n negre ziduri lumina da navala", pentru

a rasari in noi "cum din mormant rdasare Hristos §

invingator".
T AMBROZIE
EPISCOPUL GIURGIULUI
O, Wi =X ped g = A ¢
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OMUL TREBUIE S AIBA INAINTER LUI UN OM ATINS BE PERFECTIUNE,
BUPT GARE SA-S1 MODELEZE CARACTERUL SI FAPTELE - (MIFAI EMINESSU)

atd 2000 de ani aproape de

cand aceasta marturie a lui Iisus

(a jertfei si a Invierii Lui) au
ridicat popoare din intuneric, le-au
constituit pe principiul iubirii
aproapelui. 2000 de ani de cdnd
biografia Fiului lui Dumnezeu e cartea
dupd care se creste omenirea.
Invataturile lui Buddha, viata lui
Socrate, principiile stoicilor, cararea
spre virtute a chinezului Lao-Zi, desi
asemdandatoare cu invdtaturile
crestinesti, dar n-au avut atdata
influentd, nu au ridicat atat pe om ca
Evanghelia, aceasta simpla si
populara biografie a blandului
samarinean, a cdrui inimd a fost
strapunsa de cele mai mari dureri
morale si fizice, si nu pentru El, ci
pentru binele si mantuirea altora. St
un stoic ar fi suferit chinurile lui Hristos,
dar le-ar fisuferit cu mandrie si cu dispret de semenii
lui. Si Socrate a baut paharul de venin, dar l-a baut
cu nepdsarea caracteristica virtutii civice a
antichitatii. Nu nepasare, nu dispret, ci suferinta si
amardciunea intreagd a mortii au pdatruns inima

Maica Olimpia, matusa lui Eminescu
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Mielului sfintitor si, si-n
momentele supreme, a incoltit
iubirea in inima Lui. Si si-a
incheiat viata pamanteascd
cerand de la Tatdal Sau din cerurt,
iertarea prigonitorilor. Astfel a
se sacrifica pe Sine pentru
sementii Sai, nu din mandrie,
nu din sentimentul de datorie
civica doar, ci din itubire, a
ramas de atunci cea mai
tnalta forma a existentei
umane, acest sambure de
adevar care dizolva adanca
dizarmonie si asprimea
luptei, ce bantuie natura
intreaga. Omul trebuie sa
aiba inaintea lui un Om atins
de perfectiune, dupa care sa-
st modeleze caracterul si
Japtele...Cresterea lumii noi se
datoreste Prototipului omului moral, Tisus
Hristos."

6@

Mihai Eminescu,
Opere, vol. XII, 1985, p. 134
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Calugarul Jachift Iurascu,
unchiul lui Eminescu
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MIHEl SMINESCY 3 BISCRICH S

TREMOSEASA

manifestari colective si
importante sudii si lucrari i-au
fost dedicate Poetului nepereche,
cuprinzand viata si activitatea sa. Celor
care-l cunosteau pe Eminescu -
fragmentar si unilateral li s-a dezvaluit =
titanismul marelui poet, prozator, \‘
jurnalist, dramaturg, folclorist pecum
siinteresul deosebit, manifestat pentru -
diferite discipline (filologie, economie
politica, fizica, limbi clasice si moderne
etc.). Cunostea mai intdi de toate
literatura germani din care chiar a
tradus (Schiller. Goethe, Lenau etc.),
admira pe William Shakespeare, [/
dedicase mult timp cunoasterii Rig- ’f/
Vedei silimbii sanscrite, precum si a lui a

()ercetéri deosibit de pretioase,
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Ca moartea e in lupta cu
vecinica viata,

Ca de trei zile-nvinge, cumplit
muncindu-si prada...
Apoti din nou tacere, cutremur si
sfiala
Si negrul intuneric se sperie de
soapte...
Douasprezece pasuri
rasund...Miez de noapte...
Deodata-n negre ziduri lumina
da navala...

Un clocot lung de glasuri viu de
bucurie...

Colo-n altar se uita si preoti si
popor,

Cum din mormant rasare
Hristos Invingator

f
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Kalidasa. Poetula fost, toata viata,
dublat de marele degustator de esente tari filosofice
(A. Schopenhauer, Herbart, Hegel etc.).

Plecand de la origine, Mihai Eminescu, ca si multi
altii, i-a ramas dator ,,dulcei mame” Raluca in privinta
indrumarii religioase. Mama sa il duce de méana la
slujbele tinute in bisericuta de langéd casa parintesca
din Ipotesti. Ea 1-a invitat unele rugaciuni (mai ales
Tatal nostru) si i-a impartdsit unele cunostinte
elementare. Impresionabil din fire, fostul copil isi
aminteste de slujbele speciale de Inviere si, mai tarziu,
amintirile i se vor decanta in versuri. De fapt,
Eminescu, care avea ureche muzicala si adeseori canta
doine populare, stia sa cinte si:

»Hristos a inviat din morti / Cumoartea pre
moarte calcand / Si celor din morminte / Viata
aducand”.

Sauvarianta:

»Hristos a inviat din morti /
Cu cetele sfinte, / Cu moartea
pre moarte calcand-o / Lumina
ducand-o / Celor din
morminte”.

Contributia emiesciana, la acesta
cantare traditionala orotdoxa, este
evidenta, mai ales in varianta a
doua. Tot din vremea copilariei i-au
ramas poetului impresiile puternice |
din poezia Invierea:

Prin ziduri innegrite, prin izul
umezelii,

Al mortii rece spirit se
strecura-ntacere;

Un singur glas ingana

Iar inimile toate s-unesc in
armonie:

Leantari si laude-naltam
Noi, tie, Unuia,
Primindu-L cu psalme si ramuri
Plecati-va neamuri,
Cantand Aleluia!

Hristos a inviat din morti,

Cu cetele sfinte,

Cu moartea pre moarte calcand-o,
Lumina ducand-o
Celor din morminte!”

La frageda varsta a copilariei, Eminescu a fost
impresionat de frumusetea slujbei bizantine,
raimanandu-i intiparitd in memorie, pentru a o pune
inversuri abia in anul 1878. Tot din acest an fecund in
amintiri, poetul a scris admirabilul colind:

Colinde, colinde!

E vremea colindelor,
Cand gheata se-ntinde
Asementi oglindelor
Si tremura brazii
Miscand ramurelele,
Caci noaptea de azi-i
Cand scanteie stelele,
Se bucur'copiii,
Copiii si fetele.

De dragul Mariei
Isi piaptana pletele,
De dragul Mariei
S-a Mantuitorului
Luceste pe ceruri

cuvintele de miere,

Casa memoriala din Ipotesti

O stea calatorului.
(Colinde, colinde, 1878)

Inchise in tartajul stravechii
Evanghelii.
S-un muc in maini mosneagul cu barba ca
zapada,
Din carti cu file unse norodul il invata
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In poezia aceasta este cuprinsi
infiorarea, simtita in copilarie de Mihai Eminescu,
cand asculta minunatele cantdri, dupd ferestrele
luminate ale casei din Ipotesti, peste care inci nu
navalisera marile nefericiri, dezastre si tragedii ale
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Eminovicenilor. Mihai Eminescu a
fost toatd viata sa un convins aparitor
al traditiilor neamului, sugandu-si
seva patriotismului sdu arzator din
trdirea obiceiurilor si datinilor
poporului sdu.

Versurile acestea ne descopera
sufletul curat al poetului din anii
copildriei, petrecute la Ipotesti
(1850-1866). Dupai acesti ani fericiti,
poetul ia contact cu lumea din afara
zidurilor casei parintesti. Dat la
pensionul lui Ferderber din Botosani,
incepe instrainarea sa de casa. Numai
vacantele erau ale lui. Apoi trece la
Hauptschule (scoala primarid) din
Cernduti, unde termina clasele a ITI-a
sia IV-a, pentru a fi inscris in clasa I-
la K. K. Ober-Gymasium din acelasi
oras.

Era anul 1860, iar Mihai
Eminescu va pleca si va reveni pe
bancile unei scoli scolastice austriece,
fatd de care va avea retineri, apoi

Raluca Eminovici, mama poetului

stadiul amorfal obedientei.

In aceastd fazd a vietii poetului
intervin alte evenimente. In ianuarie
1866, moare Aron Pumnul. Mihai
Eminescu pleaca pe drumurile
Transilvaniei, indemnat de
testamentul fostului sau dascal si
parinte Aron Pumnul. Are diferite
intamplari pe drum, dar ajunge pe
dealul hulei si saluta blajul, Roma cea
mica. Deci Mihai Eminescu, cunostea
tragedia religioasd a Transilvaniei
odatd ce numeste Blajul : Roma cea
micd. Le afla pe toate de la insotitorii
sdi pe drum (teologul Cotta), apoi
verifica singur austeritatea formali si
ineficienta profesorilor de la Blaj,
care puneau exagerat accentul pe
stapanirealimbiilatine.

Expert in cunoasterea tuturor starilor
psihice ale contemporanilor, inclusiv
cele religioase, Mihai Eminescu
creioneaza suplu atitudinea
contemporanilor fata de Iisus

definitivd parasire. Dascdlul lui
favorit a fost Aron Pumnul, dar acesta se imbolnaveste
grav. Pe al patrulea copil al Caminarului Gheorghe
Eminovici il va iubi de la inceput. Murindu-i unicul
copil, Aron pumnul il adoptd pe Mihai (Condicile
mitricale ale Bisericii Sf. Nicolae, rubrica Aron
Pumnul, consultate In anii 1935-1937).

Inca nici acum poetul n-are manifestiri exprese fat
de biserica stramoseascd. Profesorul Aron Pumnul si
sotia sa Catinca erau profund religiosi si indeplineau
toate randuielile traditionale. Singura oponenta care se
observa in acest timp la Eminescu este absenta sa
voluntard si repetatd de la ,exhortele” (exhortae)
catehetului Veniamin Iliut, iar mai
apoi ale lui Mihail Célinescu, viitor
profesor universitar. De vind erau
metodele complet gresite ale acestor
pedagogi improvizati. De misiunea
didacticid, n-a mai fost vorba,
amandoi catehetii aplicau metoda
drastica: note rele si observatii in
catalog. I-am Iinsirat pe amandoi,
fiind de-o seama, desi Mihail
Calinescu il va sprijini pe profesorul
titular bolnav.

De pe acum ni se intrevede starea
religoasa a elevului Mihai Eminovici
(asa trecut in cataloage!). Concluziile
ar fi inoportun de tras. Catehetii
reduceau totul la forma4, la artificial,
si dadeau note rele tocmai la
disciplina care trebuia sa-i ajute.
Veniamin Ilius ,1i parlea” pe elevi cu
note rele! Putea fi o deteriorare a
credintelor tandarului Mihai
Eminovici, dar n-a fost. Nu s-a
intamplat nimic cu acesti cateheti
improvizati, iar elevul lor depasise

Gheorghe Eminovici, tatal poetului

Hristos:
Azi artistul te concepe ca pe-un rege-n tronul
sau,
Dara inima-i desarta mana-i fina n-o
urmeaza...
De a veacului suflare a lui inima e treaza

Si in ochiu lui cuminte tu esti om-nu

Dumnezeu.

Azi gandirea se aprinde ca si focul cel de
paie...

Ieri a fost credinta simpla-insa sincera,
adanca,

Imparat fusi omenirei, crezu-n

tine era stanca...

Azi pe panza te arunca, ori in

marmora te taie...

Este exact situatia poetului din
punct de vedere religios, in anul 1873!
Luase contact cu societatea Junimea,
iar membri ei erau atei. Mihai
Eminescu pipaise terenul junimist si-
si luase toate masurile. De la el se
puteau obtine poezii, dar nicidecum
atitudini ostile traditiilor seculare ale
neamului. Intervenind si prietenia cu
Ion Creangd, configuratia lui Mihai
Eminescu s-a precizat. (Trebuie sa
remarcam aici cd nici Ion Creanga,
prietenul intim al poetului, nu
impartasea toate parerile societatii
Junimea, intre care era si ateismul.
Ion Creangd era capabil sa rada
yshomeric” de prapastioasele purtiri
ale unor clerici, dar, cat a trait, nu s-a
atins de traditiile ortodoxe. Si lui, la
comemorarea mortii sale, dupa o suti
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de ani, i se face dreptate. Ion Creanga n-a fost ateu, ca
alti membri ai Junimii, el a fost un adversar al
fariseismului si al altor cusururi ale tagmei din vremea
sa).

Si Mihai Eminescu si Ion Creangi erau impotriva
sclericalismului searbad si infumurat”. Valoarea unui
Varlaam, Dosoftei etc., se impune in activitatea
poetului, care aduna ,carti vechi” si avea olada plina de
ele, imprumutandu-le silui M. Goster si H. Tiktin.

Abia in anul 1879, Mihai Eminescu va scrie poezia:
Viata, vizandu-i pe clericii formalisti si snobi:
Cand aud vreodatd un rotund egumen,
Cu foalele-ncise si obrazul rumen,
Povestind ci viata e calea durerii
Si ca pocdinta urmeaza placerii-
Ma intreb:”Acesta poate ca sa stie
Cum este viata, cum cata sa fie!”
(1879)

Tot atat de exceptionald este si poezia Preot si
filosof (1874). Poetul avusese In acesti ani, vreme sa se
lamureasca din multe puncte de vedere.

Presupun cd poetul avusese unele intrevederi
contradictorii cu diversi clerici. Cu Ion Creanga avea
destule ce vorbi, fird a ajunge la contradictii si

si Sucevei au ridicat glasul contra lui Luther si au arétat
totodata ca reforma era in sine de prisos. Nu reforma-
reintoarcerea la vechea si toleranta comunitate
bisericeascd, precum o incearcd unii astazi, catolici din
Germania, era mantuirea omenirii...”(Petru Rezus, op.
Cit.P.363).

Cat priveste independenta Bisericii Moldovei,
Eminescu afirma: ,Si dacd va intreba cetitorul ce
Biserica este accea pe care guvernul din Viena o supune
administratiei sale vom raspunde ca este cea mai
neatarnata a intregii crestinatati, caci atat mitropolitul
transilvan si al tarilor tartarice din Proilavium (Braila),
cat si cel al Ungrovlahiei (din Targoviste) erau supusi
patriarhului de Constantinopole, iar cel de (al) doilea
era exarhul aceluia patriarhat, continua puterea
centrului constantinopolitan pan-in muntii aurarii,
sfintea pe mitropolitul de Alba- Iulia, in legatura
intinsa cu eclesiastic greco-bulgar. Singura Mitropolia
Moldovei si a Sucevei e ab antiquo suverand,
neatarnata de nici o patriarhie; acestei motropolii a
Moldouvei si a Sucevei se datoreste introducerea limbii
romane in biserica si stat, ea este mama neamului
romanesc” (Mihai Eminescu, Opere, vol. IX, Articolul
Sevorbeste cain Consiliul...p. 258).

adversitati. Nu tot asa era cazul,
sd zicem, cu Gheorghe
Ienachescu, un coleg
superficiasl si agramat. Din
asemenea discutii s-a nascut
poezia Preot si filosof (1874):
Caci n-avem sfintii vostri,
voine mustrati, preoti,
Desi de-a voastrd tagma
suntem si noi cu totii...
Urmeazd o comparatie
edificatoare pentru conceptiile |
poetului care se infiripeaza intre
timp. Mihai Eminescu a ramas [
mereu preocupat de invatatura
crestind, iar la temelia}
Luceafarului este si prologul |
Evangheliei Sfantului Ioan.
Dupa cum se poate constata,
elementul traditional, istoric,

Si de asemenea: ,Biserica au
creat limba literara, au sfintit-
o0, au ridicat-o la rangul unei
limbi hieratice si de stat” (Mihai
Eminescu, Opere, vol. XII, Edit.
AcademieiR.S.R.,1985,p. 364).

Aceste precizari
eminesciene sunt edificatoare si
nu au nevoie de comentarii
M searbede. Poetul se dovedeste
un avizat cunoscator al bisericii
stramosesti si se pronunta, in
vremea sa in favoarea unor
probleme intercrestine, care si
azisuntin atentia noastra.

Mihai Eminescu pune
problema Bisericii cu
Ll implicatiile ei, asa cum n-a pus-
—=1 0 cei chemati. De exemplu, fara
a intra in hatisul unei dezbateri

este prezent in operele
eminesciene. Despre Biserica Ortodoxa, el face
distinctii necesare: ,Si religia umanitatii consista
tocmai In recunoagterea existentei unui principiu
moral in istorie. Si n-a reprezentat Mitropolia Sucevei
un principiu moral? N-a fost ea aceea care a dat razimul
evanghelic populatiilor aservite din Polonia; n-a fost ea
care a aparat intacta crestinitatea fatd de agresiunea
mahomedani; n-a fost ea aceea care-n persoana lui
Varlaam Mitropolitul au fiacut ca Duhul Sfant sa
vorbeasca in limba neamului romanesc, sa redaie in
graiul de miere al coboratorilor al armiilor romane
Sfanta Scripturi si preceptele Blandului Nazarinean?
N-a fost ea care s-a ridicat cu putere contra
nationalizarii, iudaizarii Bisericii crestine prin Luther
siCalvin?

Patriarhii si mitropolitii au tacut fata de propasirea
repede a reformatiei si dezbinérii; Mitropolia Moldovei
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sterpe si inutile, poetul se
pronutd in problematica legata de incercarile de
romano-catolicizare din Bucovina. ,Se stie, cand e
vorba de cauza confesionald in Bucovina, pe ai cérei
agitatori unii 1i combat si balmeaza, se stie cd nu e decat
cauza avariilor natiunii romanesti din Bucovina, ca
natiunea, sub numele de confesiune, e proprietara de
drept a unor averi intinse, ca confesiunea e garantia
dreptului si numele in care te bati...” (Petru Rezus, op.
cit. p. 363).

Mihai Eminescu stia si se pricepea in toate, deci siin
privinta stirii Bisericii Ortodoxe. Atitudinile sale
raman premonitorii pentru totdeauna.

(Ortodoxia, Revista Patriarhiei Romane,
Anul XLVII, nr. 1-2, Ianuarie-Iunie 1995,

p. 10-15)
Pr. prof. dr. PETRU REZUS
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ACTUALITATEA EPARHIALA

SLUJIRE ARHIEREASCA LA
MANASTIREA COMANA

Vineri, 1ianuarie, Preasfintitul Parinte Ambrozie,
Episcopul Giurgiului, inconjurat de un ales sobor de
preoti si diaconi, a savarsit Sfanta Liturghie
Arhiereasci la Manastirea Comana. De asemenea, la
finalul Sfintei Liturghii, Preasfintia Sa a citit moliftele
de dezlegare ale Sf. Vasile cel Mare, Arhiepiscopul
Cezareei Capadociei, praznuit de Biserica Ortodoxa
infiecare anla1ianuarie.

Totodatd, In contextul aniversarii in anul 2010 a
1685 de ani de la primul Sinod Ecumenic de la Niceea
(325) si a 125 de ani de la recunoasterea oficiald a
autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane (1885),
potrivit hotararii Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, Preasfintia Sa a proclamat si in
Episcopia Giurgiului anul 2010 ca ,,Anul omagial al
Crezului Ortodox si al Autocefaliei romanesti".

In cuvantul de invititurd Preasfintitul Parinte a
vorbit despre viata si activitatea Sfantului Vasile cel
Mare, adresand in acelasi timp, sutelor de credinciosi
prezenti uriri de sanitate, pace si fericire cu prilejul
AnuluiNou.

PREASFINTITUL PARINTE AMBROZIE A
SAVARSIT SFANTA LITURGHIE A
SFANTULUI VASILE CEL MARE LA
CATEDRALA EPISCOPALA DIN GIURGIU

In Ajunul Praznicului Botezului Domnului,
Preasfintitul Parinte Ambrozie, Episcopul Giurgiului,
a savarsit Sfanta Liturghie Arhiereasca la Catedrala
Episcopalid ,Adormirea Maicii Domnului" din mun.
Giurgiu. Cu acest prilej, inconjurat de un sobor de
preoti sidiaconi siin prezenta a numerosi credinciosi,
a savarsit si slujba de sfintire a aghiasmei mari. La
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final, Preasfintitul Parinte a rostit un cuvant de
invataturd in care a subliniat puterea lucratoare a
aghiazmei celei mari, indemnandu-i totodata pe
credinciosi s o aiba spre curitirea sufletelor si a
trupurilor, spre vindecarea patimilor, spre sfintirea
caselor si spre tot folosul de trebuinta. De asemenea,
cu aceasta ocazie, Preasfintia Sa i-a invitat pe toti
credinciosii prezenti sa participe la procesiunea ce va
avea loc maine, in ziua slavitului Praznic al Botezului
Domnului.

SFANTA LITURGHIE ARHIEREASCA LA
CATEDRALA EPISCOPALA SI PROCESIUNE
RELIGIOASA, CU PRILEJUL PRAZNICULUI

BOTEZULUI DOMNULUI,
IN MUN. GIURGIU

In ziua slavitului praznic al Botezului Domnului,
Preasfintitul Parinte Ambrozie, Episcopul Giurgiului,
inconjurat de un ales sobor de preoti si diaconi, a
savarsit Sfanta Liturghie la Catedrala Episcopala
,Adormirea Maicii Domnului" din Giurgiu. In
cuvantul de invataturd rostit cu acest prilej,
Preasfintia Sa a vorbit despre semnificatia Botezului




La aceste manifestiri religioase dedicate
praznicului Botezului Domnului, alaturi de crestinii
giurgiuveni au luat parte si numeroase oficialitati
locale, care au tinut sa fie prezente la bucuria
duhovniceasca prilejuita de acest mare praznic al
crestinatatii.

Domnului nostru Iisus Hristos, care vine la raul
Tordan sa fie botezat de citre Ioan nu pentru cd avea
nevoie de curatire de pacate, caci era Dumnezeu-
Omul, ci pentru a sfinti creatia. El primeste botezul de
la Ioan pentru a readuce Duhul Sfant in creatie,
deoarece, prin ciderea in picat, omul il pierduse pe
Sfantul Duh, asa cum ne marturiseste Sfantul Chiril al
Alexandriei. Botezul Mantuitorului, a mai adaugat
Preasfintia Sa, reprezintd momentul redeschiderii
izvoarelor harului, care fusesera zavorate pentru om
sipentruintreaga creatie.

Dupa savarsirea Sfintei Liturghii, multimea de
crediciosi, impreund cu Intaistititorul eparhiei
noastre, a pornit in procesiune din fata Catedralei
Episcopale cétre portul dunarean Giurgiu, unde, intr-
un loc special amenajat, Preasfintia Sa a savarsit
slujba de sfintire a aghiasmei mari. La final, potrivit
traditiei, Preasfintitul Parinte a aruncat Sfanta Cruce
in apa inghetata a fluviului Dunarea, iar unul dintre
tinerii crestini prezenti a ridicat-o din ap4, primind in
dar oicoand a Mantuitorului.
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SLUJIRE ARHIEREASCA IN CATEDRALA
,LADORMIREA MAICII DOMNULUI” DIN
ORASUL BOLINTIN VALE

Joi 7 ianuarie, in ziua de praznuire a Soborului
Sfantului Prooroc Ioan Botezatorul si
Inaintemergitorul Domnului, Preasfintitul Parinte
Ambrozie, Episcopul Giurgiului, inconjurat de un ales
sobor de preoti si diaconi, a savarsit Sfanta Liturghie
Arhiereascid in Catedrala ,Adormirea Maicii
Domnului" din orasul Bolintin Vale, cu prilejul
onomasticii parintelui protopop Ioan Serban,
parohul bisericii. Cu aceeasta ocazie, a hirotonit intru
preot pe parintele diacon Nitd Ionut, pe seama
paraclisului Spitalului Bolintin Vale, Protoieria
Bolintin. In cuvantul de invititurd adresat sutelor de
credinciosi prezenti, Preasfintia Sa a evidentiat viata
si lucrarea profeticd a Sfantului Ioan Botezatorul
despre care insusi Domnul Hristos méarturisea ci este
cel mai mare dintre toti oamenii ndscuti din femeie si
cel dintai intre Prooroci. Ca ,inger" in trup, prooroc si
inaintemergator al Domnului, Ioan propovaduia
smparatia cerurilor" si savarsea ,botezul pocaintei"
celor ce veneau la el si 1si marturiseau pacatele. De
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asemenea, Preasfintia Sa a mai subliniat in cuvantul
Sau faptul ci predica lui privind toate clasele sociale
avea un caracter profund social, urmarind curmarea
nelegiuirilor, dand tuturor claselor sociale sfaturile
necesare. Astfel, rostul lui Ioan nu a fost numai
pregitirea poporului pentru primirea lui Mesia, ci
indeosebi pentru a-L descoperi si a-L face cunoscut
oamenilor, aincheiat Preasfintitul Parinte.

De asemenea, Preasfintia Sa a felicitat pe parintele
Stuparu Emanuel Ioan, Consilier Economic, pe
périntele Serban Ioan, Protopop al Protopopiatului
Bolintin, pe Pr. Stuparu Iustin, Directorul
Magazinului, si pe ceilalti ostenitori care s-au straduit
sd amenajeze spatiul pentru noul magazin al eparhiei
noastre, astfel incat el sa fie sfintit si inaugurat cu
ocazia sarbatoririi Sfantului Ioan Botezatorul.
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EPISCOPIA GIURGIULUI A DESCHIS UN
MAGAZIN DE OBIECTE BISERICESTI IN
LOCALITATEA BOLINTIN VALE

In ziua praznicului Sf. Ioan Botezitorul,
Intaistititorul Eparhiei Giurgiului a sivarsit slujba
de sfintire a noului magazin de obiecte bisericesti al
Episcopiei Giurgiului, deschis de curand in orasul
Bolintin Vale.
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iN DUMINICA DUPA BOTEZUL
DOMNULUI, PREASFINTITUL PARINTE
AMBROZIE A SAVARSIT SFANTA
LITURGHIE LA CATEDRALA EPISCOPALA

Biserica Ortodoxa s-a aflat 1n ziua de 10 ianuarie,
in Duminica dupa Botezul Domnului, prilej cu care, la
Catedrala Episcopala ,Adormirea Maicii Domnului"
din mun. Giurgiu, Sfanta Liturghie a fost savarsita de
Preasfintitul Parinte Ambrozie, Episcopul Giurgiului.
In cuvantul de invititurd adresat credinciosilor
prezenti, Intistititorul eparhiei noastre a vorbit
despre pericopa evanghelica in care a fost prezentat
inceputul propovaduirii Mantuitorului Hristos, care
isi incepe Evanghelia impératiei lui Dumnezeu in
lume, prin chemarea tuturor oamenilor la pocainta.
Pocadinta, inteleasa ca transformare a vietii personale
spre desavarsire prin practicarea virtutilor, este
prima treaptd care ne apropie de cunoasterea lui
Dumnezeu, a subliniat Preasfintia Sa. Ca Fiu al lui
Dumnezeu Care S-a intrupat pentru ridicarea
oamenilor la comuniunea directa cu Sine,
Mantuitorul se manifesta si ca om in relatia de
ascultare cu Tatidl, umpland firea Sa umana de
Dumnezeirea Sa si promovand, totodata, relatia Sa cu
oamenii. Aceasta este taina lucrarii lui Dumnezeu cu
adevirat, care are privirea atintitd catre intreaga
creatie prin lucrarea Sa mantuitoare, a incheiat
Preasfintitul Parinte.

SFANTA LITURGHIE ARHIEREASCA LA
MANASTIREA “SF. IOAN RUSUL” DIN
LOCALITATEA SLOBOZIA

In Duminica a XXXII-a dupa Rusalii, cand
Biserica Ortodoxa il sarbitoreste pe Sfantul Antonie
cel Mare, Preasfintitul Parinte Dr. Ambrozie,
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Episcopul Giurgiului, a savarsit Sfanta Liturghie
Arhiereascd la Manastirea Sf. Ioan Rusul din
localitatea Slobozia. Cu acest prilej, Preasfintitul
Parinte a savarsit si slujba tunderii in monahism a
rasoforului Isidor Simon, care a primit numele de
Antonie. La final, in semn de pretuire, Preasfintia Sa a
daruit parintelui Protos. Macarie, staretul manastirii,
un exemplar al Albumului ,Pridvoare ale cerului",
aparut la Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, in care sunt prezentate
34 de vetre manastiresti ce insumeaza secole de
istorie, de traire crestineasca, de ruga si truda sfanta.
In cuvantul de invititurs, Preasfintitul Pirinte a
vorbit despre intalnirea dintre Mantuitorul Hristos si
Vamesul Zaheu, care s-a desprins de avutia
nedreapta, prin convertirea brusca, atasandu-se
indata lui Hristos si invataturii Lui. Astfel, Zaheu cel
mic de statura se dovedeste a fi mare la suflet, capabil
sa renunte la jumitate din avutia sa, pe care se
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hotéraste sa o imparta saracilor si, in plus, sa restituie
impatrit, asa cam prevedea Legea Veche. Acest gest, a
subliniat Preasfintia Sa, a reprezentat o ciinta sincera
si deplind a lui Zaheu, o convertire totalda, o
reintoarcere de pe drumul pacatului la o noua viata in
Hristos, intrand in comuniunea ucenicilor
Mantuitorului.

De asemenea, Preasfinsitul Parinte a vorbit sutelor
de credinciosi prezenti si despre viata pilduitoare a
Sfantului Antonie cel Mare. Numit de catre Sf.
Atanasie ,fondator al monahismului”, Sfantul
Antonie este considerat de traditia monastica drept
intemeietor al monahismului, impreuna cu Sfantul
Pahomie cel Mare. Prin viata sa exceptionala, Sfantul
Antonie a transformat Egiptul dintr-o tara pagana
intr-otara crestina siunleagan al monahismului.

SAPTAMANA DE RUGACIUNE PENTRU
UNITATEA CRESTINILOR iN EPISCOPIA
GIURGIULUI

Bisericile crestine din intreaga lume organizeaza
in a treia siptamana a lunii ianuarie a fiecarui an (18 -
25 ianuarie), seri de rugaciune pentru unitatea
crestind. Anul acesta, 2010, tema Saptamanii de
Rugaciune pentru Unitatea crestina este inspirata de
cuvantul Mantuitorului Ilisus Hristos, ,,Voi sunteti
martorii acestora" (Luca 24, 48).

.‘* p

Astfel, urmand Hotararii Sfantului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Roméne, cu binecuvantarea
Preasfintitului Parinte Dr. Ambrozie, Episcopul
Giurgiului, in ziua de 18 ianuarie 2010, parintele Buga
Constantin, vicar administrativ, si parintele Puflea
Nicusor, consilier administrativ, alaturi de preotul
Mihai Dascalu, parohul bisericii romano-catolice
»Vizita Sfintei Fecioare", au participat la Siptdmana
de Rugaciune pentru unitatea crestinilor.
Evenimentul a avut loc la biserica romano-catolici
»Vizita Sfintei Fecioare", din municipiul Giurgiu,
unde momentul liturgic a fost savarsit de catre
périntele paroh Dascalu Mihai. Cu acest prilej, s-a dat
citire mesajului de binecuvantare al Preafericitului
Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane
si mesajului de binecuvantare al Inaltpreasfintitului
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Toan Robu, Arhiepiscop Mitropolit de Bucuresti. De
asemenea, parintele Buga Constantin a transmis
credinciosilor romano-catolici si ortodocsi prezenti si
mesajul Preasfintitului Parinte Ambrozie, prilejuit de
aceastd intalnire, iar la final a rostit un cuvant de
invatatura in care a aratat ca ,unitatea crestina este o
comuniune bazata pe aprtenenta noastrala Hristos".

Bisericile crestine din intreaga lume organizeaza
in a treia saptamana a lunii ianuarie a fiecarui an (18 -
25 ianuarie), seri de rugaciune pentru unitatea
crestind. Anul acesta, 2010, tema Saptamanii de
Rugdciune pentru Unitatea crestina este inspirata de
cuvantul Mantuitorului Iisus Hristos, ,Voi sunteti
martorii acestora" (Luca 24, 48).

Astfel, urmand Hotararii Sfantului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane, cu binecuvantarea
Preasfintitului Parinte Dr. Ambrozie, Episcopul
Giurgiului,

Joi, 21 ianuarie, in cea de a IV-a zi de rugaciune
pentru unitatea crestinilor, la biserica ,,Sf. M. Mec.
Gheorghe” din Mun, Giurgiu a fost savarsita slujba
vecerniei de citre un sobor de preoti, la care a asistat
si parintele Mihai Dascilu, paroh al parohiei romano-
catolice ,Vizita Sfintei Fecioare” din Mun. Giurgiu,
care si-a exprimat bucuria duhovniceasca prilejuita
de acest moment.

La finalul slujbei Pr. Puflea Nicusor, consilier
administrativ si paroh al bisericii ,Sf. M. Mec.
Gheorghe”, a dat citire mesajului de binecuvantare al
Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane adresat credinciosilor cu prilejul
Saptamanii de rugiciune pentru unitatea crestinilor.
De asemenea, parintele Mihai Dascalu a transmis
celor prezenti mesajul Inaltpreasfintitului Ioan
Robu, Arhiepiscop Mitropolit de Bucuresti, iar PC.
Pr. Buga Constantin, vicar administrativ, a adresat
credinciosilor ortodocsi si romano-catolici prezenti
mesajul de binecuvantare al Preasfintitului Parinte
Ambrozie, Episcopul Giurgiului, prilejuit de aceasta
intalnire interconfesionald. La finalul evenimentului
interreligios parintele Puflea Nicusor a rostit un
cuvant de invataturd, numerosilor credinciosi
prezenti, in care a ardtat cd restaurarea intregii
omeniri este misiunea comuna a tuturor crestinilor.

\VCT\ VAV,
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In comuniunea de rugiciune Hristos Domnul este
prezent; se roaga ,impreuna cu noi” si ,pentru noi”.
Legitura care uneste dragostea de Dumnezeu de
dragostea de aproapele este formulata intr-un mod
deosebit de catre Sfantul Ioan Teologul in prima sa
epistold. Dupa invatatura lui, nu-L poti iubi pe
Dumnezeu farad a-1 iubi mai intai pe fratele tau. Si
iubirea de fratele nostru consta in a implini fata de el
poruncile Domnului (2 Ioan 1, 6), deoarece iubirea
aproapelui este mijlocul prin care se castiga dragostea
de Dumnezeu, aincheiat Preacucernicia Sa.

SLUJIRE ARHIEREASCA IN BISERICA
,»SF. IOAN RUSUL SI SF. CUV. XENIA”
DIN LOCALITATEA COMANA

In Duminica a XXXIII-a dupid Rusalii (a
Vamesului si a Fariseului), Preasfintitul Parinte Dr.
Ambrozie, Episcopul Giurgiului, inconjurat de un ales
sobor de preoti si diaconi, a savarsit Sfanta Liturghie
Arhiereasca in biserica ,,Sf. IToan Rusul si Sf. Cuv.
Xenia" din localitatea Comana, Protopopiatul

Heresti, cu prilejul celui de al doilea hram al bisericii.
In cadrul Sfintei Liturghii, Preasfintia Sa a hirotonit
intru preot pe pirintele diacon Pani Grigore. In
cuvantul de invatatura, Preasfintitul Parinte a vorbit
despre pericopa evanghelica in care a fost prezentati
Pilda Vamesului si a Fariseului, subliniind contrastul
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izbitor intre cele doua personaje care vin sa se roage,
in acelasi templu al poporuluiiudeu, in Ierusalim. Era
necesar ca perioada pregatitoare sa fie deschisa cu
indemnul de a imita smerenia vamesului, a aratat
Intdistititorul eparhiei noastre. Fariseul era intr-
adevar un drept care postea doua zile pe sdptamana si
pazea Legea dar s-a ingamfat cu slava desarta
slavindu-se cu faptele sale si judecand pe aproapele
sdu: vamesul. La final, Preasfintitul Pirinte i-a
indemnat pe credinciosii prezenti sa aiba drept pilda
rugiciunea vamesului, avand datoria sa inalte intru
smerenie rugaciuni catre Dumnezeu, pentru ca
»~Rasplata nu se da prin fapte, ci prin smerenie" (Sf.
Isaac Sirul).

™

PREASFINTITUL PARINTE AMBROZIE A
SAVARSIT SLUJBA VECERNIEI IN
PARACLISUL SEMINARULUI TEOLOGIC
~TEOCTIST PATRIARHUL”

Vineri, 29 ianuarie, in ajunul sarbatoririi Sfintilor
Trei Ierarhi, ocrotitorii tuturoror scolilor teologice,
Preasfintitul Parinte Ambrozie, aldturi de un sobor de
preoti si diaconi, de parinti consilieri de la Centrul
Eparhial, in prezenta colectivulului profesoral si a
elevilor seminaristi, a savarsit slujpba Vecerniei in
Paraclisul Seminarului Teologic ,,Teoctist Patriarhul”
din mun. Giurgiu. In cuvantul de invitituri,

——
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Chiriarhul nostru a vorbit despredespre importanta
Sfintilor Trei Ierarhi in Biserica Ortodoxa,
indemnaandu-i pe tinerii seminaristi sa aiba ca pilda
in pregatirea lor teologica pe cei trei sfinti care, prin
viata si scrierile lor, au devenit cunoscuti si apreciati
in intreaga lume crestina, devenind modele de urmat
pentru tinerii crestini dornici de a-si impodobi
sufletul cu alese virtuti crestine si de a-si imbogati
mintea cu cele mai folositoare invataturi, atat in
domeniul stiintelor teologice, cat si in domeniul
stiintelorlaice.

La eveniment au luat parte, Domnul Cornel
Bogdan, Inspector General al Inspectoratului Scolar
Judetean Giurgiu si reprezentanti ai Primariei si ai
Consiliului Judetean.

PIATRA DE TEMELIE PENTRU BISERICA
L,INTRAREA MAICII DOMNULUI iN
BISERICA” SI ,,SF. M. MC. GHEORGHE?”
DIN LOCALITATEA GHIONEA,

JUD. GIURGIU

Sambata, 30 ianuarie, dupa savarsirea Sfintei
Liturghii Arhieresti in biserica ,Adormirea Maicii
Domnului" din localitatea Ulmi, Preasfintitul Parinte
Ambrozie, inconjurat de preoti si diaconi si de
multime de credinciosi, a savarsit slujba punerii
pietrei de temelie pentru biserica ,Intrarea Maicii
Domnului in Biserica" si ,,Sf. M. Mc. Gheroghe", ce va
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fi ridicata in localitatea Ghionea din jud. Giurgiu. La
final, Preasfintia Sa a rostit un cuvant de invatatura in
care a subliniat importanta zidirii unei biserici care
cere multa jertfa, jertfa materiala si spirituala. Zidirea
unei biserici inseamnd, partdsie la sfintienia
mucenicilor, cici este altfel de mucenicie decat cea cu
care ne-au obignuit veacurile de prigonire a Bisericii.
Aceea era ardere pentru Hristos si Evanghelia Sa,
aceasta este misiune pentru casa Domnului. Astfel, a
incheiat Preasfintitul Parinte, fiecare loc sfintit
pentru o viitoare bisericd reprezinta dovada
milostivirii Bunului Dumnezeu fatid de noi crestinii
ortodocsi ce avem credinta cd nu putem savarsi nimic
fara ajutorul Celui ce a creatin iubirea Sa toate.

RESFINTIREA BISERICII ,,ADORMIREA
MAICII DOMNULUI" DIN LOCALITATEA
ULMI, JUD. GIURGIU

In ziua priznuirii Sfintilor Trei Ierarhi: Vasile cel
Mare, Grigorie Teologul si Ioan Gurd de Aur,
Preasfintitul Parinte Dr. Ambrozie, Episcopul
Giurgiului, inconjurat de un ales sobor de preoti si
diaconi, a savarsit Sfanta Liturghie Arhiereasca in
biserica ,Adormirea Maicii Domnului" din localitatea
Ulmi, Protopopiatul Bolintin. Cu acest prilej,
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Preasfintitul Parinte a hirotonit intru diacon pe
teologul Cristian Dumitru, iar pentru activitatea
bogati din punct de vedere adimistrativ-gospodaresc,
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pastoral-misionar si social-filantropic, a acordat
distinctia de iconom stavrofor parintelui Ilie Udrea,
parohul bisericii. Totodatd, in urma lucrarilor de
restaurare si de consolidare a sfantului locas
construit in anul 1882, Chiriarhul nostru a savarsit si
slujba de resfintire a bisericii, careia de astizi i-au mai
fost addugate si hramurile ,,Sfintii Trei Ierarhi: Vasile
cel Mare, Grigorie Teologul si Ioan Gura de Aur" si
,Sf. Prooroc Ilie Tesviteanul'. In cuvantul de
invitatura, Intaistititorul eparhiei noastre a vorbit
despre viata si activitatea sfintilor Trei Ierarhi
subliniind, totodati, valoarea Teologiei Périntilor
Capadocieni, care reprezinta fundamentul intregii
invitaturi crestine, nu doar din punct de vedere
dogmatic, ci si moral, liturgic sau canonic. Scrierile
lor reprezinta punctele de reper prin excelenta in
viitoarea evolutie a doctrinei atat in Rasarit cat si in
Apus, fiind traduse in toate limbile crestinatatii.

SLUJIRE ARHIEREASCA IN BISERICA
»SF. M. MC. DIMITRIE”
DIN LOCALITATEA BALASOIENI

In Duminica a XXXIV-a dupi Rusalii (a Fiului
Risipitor), Preasfintitul Parinte Dr. Ambrozie,
Episcopul Giurgiului, inconjurat de un ales sobor de
preoti si diaconi, a savarsit Sfanta Liturghie

Arhiereasci in biserica ,Sf. M. Mc. Dimitrie " din
localitatea Balasoieni, Protopopiatul Bolintin, prilej
cu care a hirotonit intru preot pe parintele diacon
Cristian Dumitru. De asemenea, la finalul Sfintei
Liturghii, Intaistatitorul eparhiei noastre a sivarsit
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Taina Sfantului Botez pentru intdiul nascut al
parintelui Cheaga Florin, parohul bisericii din
localitatea Bilisoieni. In cuvantul de invitituri
adresat celor prezenti, Preasfintitul Parinte a
evidentiat principalele invataturi desprinse din
pericopa evanghelica in care a fost prezentata Pilda
Fiului risipitor in care Mantuitorul a vrut si
infatiseze, pe de o parte, pe fiul cazut , iar pe de alta
parte, icoana Tatilui ceresc plin de indurare, care
iarta pe cel ce se intoarce la el cu inima zdrobita si cu
dorinta de indreptare. Totodata, Parabola fiului
risipitor, a continuat Preasfintia Sa, infatiseaza doua
chipuri in care pacituim si putem si ne mantuim.
Este mai intai chipul fiului risipitor care s-a pocait si
intors la calea binelui si chipul fiului mai mare, care,
desi n-a pérdsit casa parinteascd a randuielilor
morale, totusi, a pacatuit foarte greu la urma, nevoind
séierte pe fratele sau si sa-i arate iubirea trebuitoare.
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OAMENIT BISERICIT SI IDEALUL UKIRII

in programul politic intitulat Dorintele Partidei Nationale din august 1848, Mihail\
Kogalniceanu se referea la chestiunea unirii in termenii urmatori: ,,Pe langa toate aceste
radicale institutii, singurele care ne pot regenera patria, Partida Nationala mai propune una,
cununa tuturor, cheia boltii fara de care s-ar prabusi tot edificiul national; aceasta este unirea
Moldovei cu Tara Romaneasca“. Prin urmare, actul unirii nu era un scop in sine, ci un
instrument al regenerarii fiintei nationale roméanesti. Oamenii Bisericii din cele doua
principate, fie fii de boieri ajunsi in scaune vladicesti, fie umilii preoti de tara, care nu se
deosebeau prea mult de ,,vecinii“ sau ,,ruméanii“ pe care-i pastoreau, s-au simtit parte a
suferintelor si framantarilor unui popor obidit si dispretuit de vecinii mai puternici. Daca
unirea celor doua tari romanesti urma sa aduca pentru acest neam un trai mai bun si mai
\ demn, atunci Biserica trebuia sa sprijine infiptuirea acestui deziderat. )

continent, care sa facd dezirabild pentru marile puteri,
grupate in Concertul European, aparitia unui nou stat pe
harta lumii. Romanii au stiut sa profite de momente
precum razboiul Crimeei sau noul conflict ruso-otoman
din 1877 pentru pleda in fata marilor puteri mai intai
unirea Principatelor si mai apoi independenta noului stat.
Prin proclamarea regatului in 1883, dupa ce si ultima
mare putere a recunoscut independenta Romaniei,
deveneam 1in sfarsit un stat suveran, cu drepturi depline
pe plan international, o natiune recunoscuta. 1918 a
insemnat, din aceastd perspectivd, doar desdvarsirea
unitatii nationale.

Biserica si ,,idealul national“
In tot acest scenariu, care au fost rolul si misiunea
Bisericii? Studiile si articolele despre felul cum Biserica
Ortodoxd Romana, prin reprezentantii sai, a inteles sa

Proclamarea Unirii Principatelor

nirea Moldovei si a Tarii Romanesti, realizatd spr‘ijine Unirea dela 1859, actul Independent,e.i sau Marea

initial sub forma unei uniuni personale, prin Unire de la 1918 sunt foarte multe. Dar, desi multe, ele

dubla alegere ca domn a lui Alexandru Ioan Cuza pacatuiesc prin infatisarea Bisericii si a oamenilor sii ca

in ianuarie 1859, si proclamati ca infiptuiti in mod niste soldati cuminti, care urmeaza fara abatere ,idealul

. . . e P IO

deplin pe 11 decembrie 1861, este unul din pasii pe care na’g}.qnfi .Sunt 1nventar1a't,1 cumandrie acel clerici careau
romanii i-au facut pentru a se afirma ca natiune si a se spryinit, de exemplu, Unirea de la 1859 si, uneori, sunt
puteaintegra cu drepturidepline in Europa moderna. aminti, falfa plgcere, §1 acel oameni din cler care s-au
Prin crearea unui stat national, un popor ar fi urmat si opus acestui demderat: Acest tip dg abordare se trage din

fie condus de reprezentanti din randurile sale, iar discursurile de la sfarsitul veacului alXIX-lea si inceputul

>

resursele economice, financiare, culturale, spirituale nu
ar mai fi slujit intereselor straine, ci doar nevoilor
natiunii.

Mai mult, o natiune cu un stat devenea un subiect al ,.
relatiilor internationale, iar nu o multime oarecare. Inci ;
din vremea tratatelor de la Westfalia (1648), s-a stabilit
principiul dupa care singurul actor international din
punctul de vedere legal este statul, un stat care, ca parte a
sistemului international, detinea un atribut primordial:
suveranitatea. De aceea, visul oricdrui popor impilat a
fost sd-si creeze un stat suveran, prin care si intre, cu
drepturi depline, in sistemul international.

Insd obtinerea unui asemenea statut era deosebit de
dificilin primele decenii ale secolului al XIX-lea, deoarece
principalii actori de pe scena politicd europeana aveau ca
reper al organizirii sistemului international principiul &
balantei de putere. Din aceastd perspectivd, orice 2
modificare a acestei balante era priviti cu reticentd. Cum e g
miscérile revolutionare, considerate subversive, erau
condamnate, singura sansa reala pentru popoarele ,,mici“
ale Europei era o reconfigurare a balantei de putere pe

Solemnitatea deschiderii Adunarii Ad-Hoc
din Tara Romaneasca, 1857
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celui de-al XX-lea, cand conducatorii
Bisericii, pentru a castiga bunavointa
oamenilor politici destul de
indiferenti la nevoile acesteia, se
prezinta ca slujitori fideli ai ,idealului
national“, Biserica urmand sd se
identifice cu ,,aspiratiile neamului®.
Care este insd acest ideal? Cine
defineste aceste aspiratii? Toate
aceste discursuri uitd sa aiba in
vedere faptul cd Biserica isi are totusi
energia si vointa proprie, care se
insumeazd, insd nu se supune,
celorlalte voci din societate. Or, de pe
aceste pozitii s-au implicat in
actiunile premergitoare Unirii
oamenii de atunci ai Bisericii.

Biserica - energie autonoma in
cadrul natiunii

Fara indoiala, Biserica si oamenii

ei au jucat un mare rol in ceea ce noi

am numit ,dospirea“ natiunii

romane. Intr-o perioadi in care acest

centrale, de modul de alegere a
episcopilor, de organizarea eficienta a
averilor bisericesti, de sprijinirea
materiala a preotilor saraci, dar si de
organizarea educatiei temeinice a
clerului si de randuirea
monahismului pe baze canonice.
Statul urma sa aiba un cuvant greu de
spus in anumite chestiuni bisericesti
de ordin administrativ, insa in esenta
Biserica era definitd drept un
partener al statului, cu propria
personalitate.

Un ideal uitat

Aceste sperante ale oamenilor
Bisericii au fost cele care le-au
motivat sprijinul covarsitor pentru
Unire. Insd, in anii care au urmat,
Biserica nu a devenit acel partener
autonom in dezvoltarea societatii, ci a
fost transformata, timp de decenii,
intr-un simplu departament al
statului, insdrcinat cu administrarea

spatiu devine un loc de lupte
necontenite intre marile puteri, de jaf

Alexandru Ioan Cuza (1820-1873);
Cel dintai domn al Principatelor
si exploatare fira mila, singurele | Unite si al Statului National Roman | si alti oameni politici le-au avut fatd

chestiunilor religioase. Asta, in pofida
sentimentelor bune pe care voda Cuza

puncte de referinta pentru popor sunt
bisericile si, mai ales, marile méanastiri. Stareti precum
Paisie de la Neamt sau Calinic de la Cernica devin, in
vremuri de incercare, si lideri politici care negociaza cu
ocupantii salvarea locuitorilor in bejenie.

Mai mult, datorita raspandirii mai mari a cunoasterii
de cartein randurile preotimii, aceasta devine unul din cei
maiimportanti vectori de patrundere a ideilor moderne si
in societatea roméaneascd, incd dinainte de generatia
pasoptista. Personalitati bisericesti precum mitropolitul
Veniamin Costachi sau arhimandritul Eufrosin Poteca au
criticat starea in care se afla neamul romanesc si au
propus proiecte de regenerare a acestuia, proiecte in care
Bisericii1i era rezervat un mare rol. Unul dintre idealurile
mitropo-litului Veniamin era urmatorul: JIn tot anul
macar o datd a se aduna arhiereii eparhiilor impreuna cu
Mitropolitul lor, a se sfatui si a face chibzuirile
putincioase pentru sporiul theoseviei si cresterea bunelor
naravuri sau a moralitatii evanghelicesti intre
credinciosii Bisericii, ca nici credinta fara fapta, nici fapta
fara credintad sa se vada ramasa“.

Reformele bisericesti propuse porneau de la acest
ideal inalt, chiar si in cazul manastirilor inchinate.
Conducatorilor acestor manastiri li se reprosa nu
apartenenta la alt neam, ci faptul ci au uitat de
prevederile actelor de donatie si nu au alta grija decatde a
exploata la sange mosiile pentru ca veniturile sa plece in
afara, in timp ce aici lacasele de cult erau ruina, iar viata
spirituala, in profunda decadenta.

Crearea unei biserici nationale urma sa mearga in
paralel cu crearea statului national si afirmarea natiunii
romane, ca o cale de a dezvolta o mai eficienta actiune
misionara sub aspect spiritual si social. Cum in
Divanurile ad-hoc din 1857 au avut sansa de a intra mai
multi oameni ai Bisericii, a existat ocazia ca si se discute
intens pe marginea reformei organizirii vietii bisericesti
din Principate. In cadrul acestor dezbateri se vorbea de
autocefalie, de existenta unei autorititi bisericesti
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de Biserici si misiunea ei. insi
diverse ,accidente“ ale istoriei au condus lucrurile tot mai
departe de idealurile primare. Din acest motiv, unii
clerici, dezamagiti, s-au opus politicii statului, ba chiar s-
au pronuntat pentru desfacerea Unirii. Totusi majoritatea
oamenilor Bisericii a evitat si faca orice lucru care ar fi
afectat tAnarul stat national, in pofida diverselor forme de
subversiune ale pozitiei Bisericii, iar acest lucru nu
trebuie uitat. Statul roman mo-dern s-a construit, in buna
parte, pe jertfa Bisericii Ortodoxe, care a adoptat calea
smereniei, a rabdarii, si nu a conflictului, ceea ce in alte
tariaavut consecinte grave pe termen lung.

La 24 Ianuarie celebram nu doar actul Unirii, ci in
primul rand idealuri legate de acest eveniment. Or, unul
dintre idealurile uitate este cel al unei Biserici vii,
puternice si autonome, iar fiecare 24 Ianuarie este un
prilej pentru a vedea daca acest ideal, trasat de inaintasii
nostri, este sau nu infaptuit.

Sursa: Ziarul Lumina

ortegiu
turnul Mitropoliei
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AGENDA 6 LYCORY @ PREASFINTITYIsY] PARINTE AMBROZI

Luna ianuarie 2010

Vineri, 1ianuarie

Preasfintitul Parinte Ambrozie, Episcopul Giurgiului,
inconjurat de un ales sobor de preoti si diaconi, a savarsit
Sfanta Liturghie Arhiereascd la Manastirea Comana si a
rostit un cuvant de invatatura.

Duminica, 3ianuarie

A asistat la Sfanta Liturghie savarsita in biserica Manastirii
Sf. M. Mc. Gheorghe, prilej cu care a rostit si un cuvant de
invatatura.

Marti, 5ianuarie

in Ajunul Praznicului Botezului Domnului, Preasfintitul
Parinte Ambrozie, Episcopul Giurgiului, a savarsit Sfanta
Liturghie Arhiereasca la Catedrala Episcopald ,Adormirea
Maicii Domnului" din mun. Giurgiu.

=
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Miercuri, 6 ianuarie

in ziua slavitului praznic al Botezului Domnului, Preasfintia
Sa a savarsit Sfanta Liturghie la Catedrala Episcopala
~Adormirea Maicii Domnului" din Giurgiu. in cuvéntul de
invatatura rostit cu acest prilej, Preasfintia Sa a vorbit despre
semnificatia Botezului Domnului nostru Iisus Hristos.

Joi, 7ianuarie

In ziua de priznuire a Soborului Sfantului Prooroc Ioan
Boteziitorul si Inaintemergitorul Domnului, a sivarsit
Sfanta Liturghie Arhiereasca in Catedrala ,Adormirea Maicii
Domnului" din orasul Bolintin Vale, cu prilejul onomasticii
parintelui protopop Ioan Serban, parohul bisericii. Dupa
savarsirea Sfintei Liturghii a oficiat si slujba de sfintire a a
noului magazin de obiecte bisericesti al Episcopiei
Giurgiului, deschis de curand in orasul Bolintin Vale.

Duminica, 10 ianuarie

A savarsit Sfanta Liturghie Arhiereasca la Catedrala
Episcopald ,,Adormirea Maicii Domnului” din mun. Giurgiu
siarostiti un cuvant de invatatura.

Luni, 11 ianuarie
Aprezidat sedinta permanentei Consiliului Eparhial.

Marti, 12 ianuarie
A primitin audienta preoti si credinciosi din eparhie.

Miercuri, 13 ianuarie

A avut program administrativ si a rezolvat o serie de
probleme administrative impreuna cu Preacucernicii parinti
consilieri.

Duminica, 17ianuarie
A savarsit Sfanta Liturghie Arhiereasca la Manastirea Sf.
Ioan Rusul din localitatea Slobozia. Cu acest prilej,
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Preasfintitul Parinte a savarsit si slujba tunderii in
monahism a rasoforului Isidor Simon, care a primit numele
de Antonie. La final a rostit un cuvant de invatatura.

Luni, 18 ianuarie
Aprezidat sedinta permanentei Consiliului Eparhial.

Marti, 19 ianuarie
Aprimitin audienta preoti si credinciosi din eparhie.

Joi, 21ianuarie

A avut program administrativ si a rezolvat o serie de
probleme administrative impreuna cu Preacucernicii parinti
consilieri.

Duminica, 24 ianuarie

A savarsit Sfanta Liturghie Arhiereasca in biserica ,,Sf. Ioan
Rusul si Sf. Cuv. Xenia" din localitatea Comana,
Protopopiatul Heresti, cu prilejul celui de al doilea hram al
bisericii. in cadrul Sfintei Liturghii, Preasfintia Sa a hirotonit
intru preot pe parintele diacon Pana Grigore.

tuturor scolilor teologice, Preasfintitul Parinte Ambrozie,
alituri de un sobor de preoti si diaconi, de parinti consilieri
de la Centrul Eparhial, in prezenta colectivulului profesoral
si a elevilor seminaristi, a savarsit slujba Vecerniei in
Paraclisul Seminarului Teologic ,Teoctist Patriarhul" din
mun. Giurgiu.

Sambata, 3o ianuarie

in ziua priznuirii Sfintilor Trei Ierarhi: Vasile cel Mare,
Grigorie Teologul si Ioan Gura de Aur, a savarsit Sfanta
Liturghie Arhiereasca si slujba de sfintire a bisericii
»2Adormirea Maicii Domnului" din localitatea Ulmi,
Protopopiatul Bolintin. Cu acest prilej, Preasfintitul Parinte a
hirotonitintru diacon pe teologul Cristian Dumitru.

Luni, 25ianuarie
Aprezidat sedinta permanentei Consiliului Eparhial.

Miercuri, 27ianuarie

A avut program administrativ si a rezolvat o serie de
probleme administrative impreuna cu Preacucernicii parinti
consilieri.

Joi, 28 ianuarie
Aprimitin audienta preoti si credinciosi din eparhie.

Vineri, 29 ianuarie
In ajunul sarbatoririi Sfintilor Trei Ierarhi,

ocrotitorii
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Duminica, 31ianuarie

intaistatidtorul Eparhiei Giurgiului a savArsit Sfanta
Liturghie Arhiereasca in biserica ,,Sf. M. Mc. Dimitrie” din
localitatea Balasoieni, Protopopiatul Bolintin, prilej cu care a
hirotonit intru preot pe parintele diacon Cristian Dumitru pe
seama Parohiei Crovu, Protopopiatul Mihdilesti si a rostit un
cuvant deinvatatura.
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